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atribuido culturas amazénicas de alto nivel a la influencia- tupi-guarani,
lo que significa una total inversién de juicio. Se ampliaran esos infor-
mes al tratar de las culturas amazdnicas. '

Ciertamente, los guaranis han influenciado culturas inferiores como
la querandi. Los coroados copiaron la alfareria de los tupis en épocas
recientes. Los fendémenos de contacto en la zona florestal nos muestran
yacimientos arqueolégicos sin ceramica pero con huellas de cultivo y otros
con tosca ceramica, pero sin agricultura aparente. Los gés ignoran la alfa-
reria pero cultivan algunas plantas. En las zonas de contacto de los
plantadores con cazadores recolectores, ceramica y cultivo no estdn
orgdnicamente integrados. En cambio, en las culturas tupi-guaranfs,
agricultura y cerdmica estan integradas en una unidad.

Interesado en investigar la originalidad de dichas culturas por el
método interdisciplinario, a fin de distinguir sus rasgos propios de los
adquiridos, realicé una investigacién etnografica en la region amazonica.
El resultado de este estudio se publicara mas adelante en los volimenes
2 y 3 que tratan de las culturas del horizonte Formativo.

5ot
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ARTE RUPESTRE

J. Vicente César manifesté en el 38 Congreso Internacional de Ame-
ricanistas, en Stuttgart-Miinchen (1968), que el problema de Ias inscrip-
ciones rupestres en el Brasil no ha merecido la debida atencién de los
estudiosos de la arqueologia brasilefia.

En vista de las escasas manifestaciones iconograficas registradas en
la ceramica, conviene examinar si los tupi-caribes expresaban sus sen-
timientos religiosos en grabados rupestres. Aqui surge una pregunta.

¢Conocian el arte rupestre esos grupos florestales?

Para averiguarlo hay que acudir a las fuentes miticas, que son, como
se ha dicho, las fuentes del arte indigena.

El origen divino y el caracter sagrado del arte rupestre tupi-guarani
y caribe resalta en los mitos que atribuyen al héroe cultural el grabado
de los primeros petroglifos.

Amalivaca, el héroe mitico de los tamanacos, grabd, con sus pro-
pias manos, en la roca de Tepu Meremé, la imagen del sol, de la luna,
del tigre y del lagarto. Hoy se encuentran numerosos petroglifos en
esa regidn.

Un mito taulipang especifica que el héroe solar grabé los petroglifos
que se ven en la regién de Nicodemas. En el mito mundurucu, dado a
conocer por Donald Orton, Karusakaibo trazé figuras rupestres en las
rocas de esa misma region. '

Ahora se plantea otro problema: ¢cémo puede identificarse el arte
rupestre de los plantadores primitives? ~ :

Tal identificacién no siempre es tarea facil.

Varios factores deben tomarse.en cuenta al tratar de establecer la
filiacién probable de las inscripciones rupestres; su situacién geogra-
fica, su relacién con los grupos que habitaron determinados territorios
en determinado tiempo v la correlacién, hasta donde es posible, entre
simbolos y causas religiosas.

Los paralelismos entre figuras rupestres y simbolos usados en la
decoracién de la ceramica, de canastos, remos, objetos de fibra y tatua-
jes, son de mucha ayuda, asi como las técnicas decorativas, por pun-
teado, raspado, dibujos pintados, etc.

En referencia con los simbolos, se presenta el inconveniente de su
universalidad en las culturas agricolas del continente, ya que todos ellos
expresan el mismo pensamiento maégico-religioso que dimana de una
mitologia comun. En este caso, la-técnica y el estilo del dibujo nos
brindan el criterio identificativo-de niveles culturales. En el arte rupestre
de las culturas Medias o Formativas, los trazos sobre la piedra son
generalmente més firmes, més regulares, el surco méas hondo y ancho
y, por ende, el dibujo mas perfecto que en culturas inferiores.
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En el curso de la presente exposicién el lector podrd apreciar esas
diferencias.

La Martinica, por ejemplo, fue habitada por caribes y arawak. Alli
existe una roca grabada que se ilustra en la grafica 1. Hay tanta se-
mejanza entre esos disefios, sobre todo en el tratamiento del ojo con
las figuras que decoran la cerdmica arawak, encontrada en la misma isla,
y, a la vez, diferencias con los disefios caribes, que su atribucién a los
arawak no parece dudosa. Los petroglifos de la zona de Misaguali, Ecua-
dor, atribuidos a los pano, ofrecen un caso similar. Se relacionan esti-
listicamente y técnicamente con otros grabados rupestres panos de Puma-
yacu, que se ilustrardn mas adelante, y presentan una clara diferencia
con las figuras, generalmente irregulares, del arte florestal.

Se reproducen, a continuacién, algunos grabados rupestres de las rocas
de rio Negro, Brasil, tomados de la obra de José Pérez de Barradas'.
En esa regién vivieron los baniwa, tukanos y omaguas.

El hombre-serpiente y el ser de dos cabezas.—La figura siguiente nos
muestra a una serpiente con busto y cabeza humana. El motivo hombre-
serpiente es omnipresente en los mitos florestales y se expresa, icono-
graficamente, por una serpiente con cabeza humana, tanto en el arte flo-
restal como en el maya, como pucde apreciarse en ilustraciones ante-
riores. Las figuras siguientes representan la esquematizacion lineal de

un ser humano de dos cabezas,

3 una en la parte superior del

&5ra cuerpo y otra en la inferior.

~ @\ Esa curiosa imagen Dbicéfala

3 /O puede identificarse gracias a su

%——{J representacién mas elaborada

™\ en culturas superiores, como la

taino, la de San Agustin y otros

mas, donde el mismo motivo es

figurado en esculturas de piedra. En las figuras escultéricas, el ser de

dos cabezas, mirando la inferior hacia arriba, representa el acopla-

miento del dios del cielo con la deidad terrestre, en posicién invertida
y unidos por la cintura.

En el mismo grabado se ve una greca doble mirando en direccién
opuesta, que representa la estilizacion de la lengua bifida de la ser-
piente, tal como la representan en sus monumentos los mayas del periodo
clasico. La greca es un motivo conocido en la cerdmica tupi.

En la lamina CXXI de la citado obra de Pérez de Barradas que se re-
produce a continuacién, aparecen: circulos concéntricos, un rombo, circu-
los con un punto en el centro, que recuerdan el signo kin de los mayas.

1 José Pérez de Barradas, EI arte rupestre en Colombia, Ed. Instituto Bernar-
dino de Sabhagin, Madrid, 1941.
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Se ven también serpientes seminaturalistas, espirales, espiras, coronas
de plumas o de rayos solares, figuras en forma de T, un arco iluminado
que podria representar el cielo, signos lunar y solar en un circulo, figu-
ras humanas o de animales muy esquematizadas, entre las que aparece
un ave en actitud de vuelo, el motivo de cuatro ganchos, curvos o an-
gulares, omnipresente en la inconografia indoamericana y en la maya,
como se vera
mas adelante.
Representa, en
la simbdlica in-
digena, a cuatro
entidades divi-
nas, emplazadas
en los cuatro
rumbos del
mundo. Esas en-
tidades divinas
pueden asumir
forma humana
o zoomorfa, en
este caso de ser-
pientes.

Dichas figu-
ras geométricas,
lo mismo que la
corona de plu-
mas, son moti-
vOos panamerica-
nos, asi como
el signo trian-
gular.

Llama la
atencién la po-
sicién de los
simbolos que es-
tan sumergidos
en el agua a la
orilla de un rio
o de una laguna.

Esta disposi-
cidén no es insé-
lita, sino gene-
: ral, en los gra-
bados rupestres americanos que se sitdan cerca de una corriente de
agua, pues las figuras sumergidas representan un aspecto del culto al
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agua. En este lugar-oratorio se realizaban los ritos petitorios .de lluvia
ante los dioses de la fertilidad en su triple aspecto antropomorfo, zoomor-
fo o astiral, grabados en la roca y asociados a simbolos césmicos. Las

representaciones astrales sugieren la realizacion de observaciones astro-

némicas en conexion con los ritos del culto agrario.

Tal interpretacién se fundamenta en las ceremonias que se celebran
en la actualidad para implorar al cielo los beneficios de la lluvia. Estas
han de realizarse en una fuente, una poza, en la orilia de un rio, de un
lago, para que tenga eficacia. De ahi la sacralidad de esas fuentes de

agua.

Ly ﬂ W Las figuras ad-
A, juntas reproducen

la ldmina CXX de

la citada obra. De

‘ - \
@' a ﬂ’ ;L’Q.m' nuevo encontra-
p mos aqui circulos
4 concéntricos que
@ e D @ ilustran con elo-
= 5 _ cuencia el concep-
' to indigena de plu-
J? J" S?/ ﬂ i‘alida% cilentll'o de
- <:b‘ N — Y . a unidad, al que
- " ya se hizo referen-
cia. Es decir, va-

= - rios dioses, o soles,
R4 : = }$ 8@2 dentro de uno so-
‘\\7 ;j; 4 0 lo. Entre las figu-

ras humanas de la
linea superior,
aproximadamente
en el centro, resal-
ta una gran cabeza
con espiga en la
parte inferior. Es-
te dibujo evoca el
de una maraca que
constituye propia-
mente el idolo de

.}:q 7 Q '. = los plantadores
o ‘ i[; 72 Vo qQ descrito por los
asd o (b - primeros viajeros

) ‘ . que llegaron al
pafs de los tupinambas. Este instrumento sagrado representa, como se
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ha dicho, a una cabeza divina y tiene su mito de origen en la cercenada
cabeza de Techware (mitos florestales» o de Hun Hunahpii (Popol-Vuh),
segiin las referencias ofrecidas al respecto en capitulos anteriores. La
maraca es el idolo por antonomasia, el primer idolo de los selvicolas. Su
colocacién en la parte superior y central del cuadro petroglifico justi-
fica mi interpretacién de que se trata de un oratorio.
En la maraca como en las cabezas que la acompafian, los rasgos de
]a cara son figurados solamente por la boca y los 0jos, o esquematizados
por tres puntos. Conviene tener presente este estilo que se reproduce
en la misma for-
' ma en petroglifos
_\? %\M 1—'& ﬁ sﬁf/ o esculturas de cul-
\ o turas Superiores,

como se vera mas

adelante. Las for-
% mas de la cabeza
son ovaladas, re-

8] dondas, cuadran-
gulares o triangu-
lares.

? @) J No falta en esta

' ' @ [Amina la represen-
tacion del ave de
la tempestad con

las alas abiertas,
ni de la serpiente

en formas varia-
das, seminaturalis-
ta o sigmoidea. Ya

se ha visto que el

ave v la serpiente
. [P 962 A Cﬁj @J @ %) son entidades plu-

1)

viferas, tanto en
los mitos v la teo-
gonia florestales

o .
DG : @como de los maya-
o3 : ichés.
_ S, 4 quic
"0 z ' ‘ = Curiosa es la

g ~ 0
. 'J@% forma de asociar
@—@ro - TN la serpiente a la fi-
gura cdsmica, co-

mo puede apreciarse en la quinta linea del cuadro. El ofidio estd en posi-
cién erguida y forma con su cuerpo el ideograma cosmico dividido por
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una cruz, tal como se lo imaginan los plantadores primitivos y los maya-
quichés.

En otra composicién, el cosmos aparece seccionado en dos partes, que
corresponden a las dos estaciones del trépico, concepcién igualmente
compartida por los tupi-guaranis y los mayas .

Obsérvese, ademds, la imagen de un ser humano sin cabeza y sélo
con un brazo.

Entre los signos de la linea inferior resaltan los que estdan formados
por dos discos unidos por una barra. En uno de los discos se ve el
signo solar (circulos concéntricos) y en el otro, el signo lunar (media
luna). Este simbolo de la unién o acoplamiento sol-luna es de extraor-
dinario interés para fines comparativos. Lo encontramos en forma idén-
tica en petroglifos de culturas superiores y aun en la iconografia maya,
como puede apreciarse en el adorno del tocado que luce una deidad es-
culpida en la estela 16 de Dos Pilas y en otra de Aguateca ?, que se ilustra
mds adelante. Esta composicion de un disco solar y otro lunar, unidos
por un eje, no ha variado en el arte maya clasico.

La figura de la pagina 449 es una reproduccién de otro sector
de la 1dmina CXX de la citada obra de Pérez de Barradas.

De nuevo encontramos aqui los consabidos circulos concéntricos y
las figuras de cuatro ganchos acoplados, curvilineares o angulares. Entre
ellos resalta un signo, que se ve en la parte inferior de la ldmina, de
forma angular, rematado en cuatro grecas. En el centro, un rombo que,
seglin Ja concepcién indigena, representa el ombligo o el centro del
mundo. Esas figuras son omnipresentes en la iconografia maya y la de
otros pueblos indoamericanos, como se vera en ilustraciones posteriores.

Dos deidades, o chamanes, aparecen con vestuario de fibras, caso
insdlito en la petroglifia selvatica; lucen coronas de plumas o rayos
solares, y una de ellas lleva un bastén en la mano. Obsérvese que las
manos son figuradas por tres dedos en forma de cruz. Una fila de rom-
bos simboliza, segin la concepcién huitota, a una serpiente hembra. La
figura inferior de la citada lamina justifica esa interpretacién, pues la
serpiente puede identificarse por su lengua bifida. En este cuadro se
ven, ademds: seres humanos muy esquematizados, simios, varios anima-
les cuadripedos, un signo lunar encerrado en un disco, simbolo que
recuerda el signo en forma de media luna que lucen en el cuello o en
€l pecho de los jerarcas tupis, como se ha visto en la seccién «Etnografia».
Llama la atencién una figura circular rellena con puntitos apretados, que
podrian representar tal vez una constelacién, Esa figura recuerda la
técnica por punteado usada por los tupi-guaranis en motivos decora-
tivos de su ceramica.

Tres circulos concéntricos, montados sobre dos pies, es la manera
usual de representar al dios solar en la petroglifia florestal. En dicho

?  Archaeological Expedition, Middle American Research, 1967, pag. 582.
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grabado se ve, ademas, un sol, con apéndice ofidiforme y un laberinto
formado, al parecer, por dos serpientes enlazadas. A la derecha de esa
figura, la de un mono con los brazos en alto ante un persomaje muy

esquematizado. El grsbado
X \ adjunto es una
copia fotostati-
ca de ladléinina
“ CXXII de Ia ci-

N tada obra.
En la fila su-
erior se ve una
ggura humana o
divina, formada
por lineas. Ob-
sérvese la ma-
no izquierda en
forma de cruz.
Esta represen-
tacion gréfica,
extremadamen-
te esquematiza-
da, es comtin en
el arte rupestre
de los selvicolas.
A la izquier-
da, una cruz
cuyos brazos re-
matan en ondas,
tiene dos rom-
bos concéntri-
cos en el centro,
expresivos sin
duda, del concepto dual tan caracteristico de la religi’osidad selvicola,
como de la maya. A la derecha, un simbplo que podrla‘representar la
figura esquematizada de una rana, el animal de la lluvia de ’lo_s plan-
tadores y de los mayas. Las volutas del batracio son caracteristicas de
la representacion de este animal en el arte maya. No faltan figuras es-
tilizadas del ofidio, omnipresentes en los petrqghfos de la selva; entre
éstas, la espiral. En la parte inferior de la la’.mma,_dos f}guras serpenti-
formes surgen de un glifo solar y enmarcan otro jeroglifico astral ma;ls
pequefio. ¢Padre e hijo? En los mitos florestales, como en el Popol-Vuh,

el héroe solar estd asociado con su padre. .
Un simbolo bien conocido en los mitos florestales es el signo «ban-
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d_as cruzadas», den!:ro de un cuadrangulo que representa el cosmos. Este
signo es muy comun en la iconografia maya.

El grabado siguiente (izquierda) reproduce la lami i
& o ; ; produce la lamina CX\{I de la cita-
Neggo.ra, que muestra grabaciones de las Guayanas y del 4rea del rio

_ Resalta en esta ldmina una serie de entidades solares que se identi-
fican por los rayos que coronan su cabeza. Algunas figuras emergen
de un tronco recto, sin indicacién de las extremidades, a manera degu
poste efigie. Detalle interesante es el signo en forma de X, o se;]
la cruz. decusat:a que adorna el pecho de un deidad solar que ’por sus
dimensiones mds pequefias, podria ser un nifio. Este simbolo pu’ede com-
pararse al signo bandas cruzadas que adorna el pecho de un nifio-sol en

el arte olmeca. Véase al respecto la estatua de L i i
e arte omec: p e Las Limas, que se ilustra

Llama ’la atencién otra cara triangular de la que brotan plumas
rayos o simbolos vegetales. En la parte inferior de la ldmina se dis-
tingue una figura humana o animal muy esquematizada, cuyas manos
y pies en forma de cruces, estan dispuestas en un esquerna't cuadrangul
que sugiere la integracién del ser al cosmos, segun Ia concepciéiui?ll-'
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digena. Completan la serie de petroglifos, una espiral con cabeza, rombos.
simios y otras figuras de dificil interpretacion.

El grabado de la derecha es reproduccion de una lamina de la obra
de Paul Ehrenreich?, que copié esos petroglifos en 1888 en el sitio
llamado «Los Martirios», en las orillas del rio Araguaia, que delimita
los Estados de Gioas y Para. Esos grabados rupestres pueden atri-
buirse probablemente a los tupi-guaranis, que ocuparon ese territo-
rio. No hay noticias de ocupaciones anteriores, salvo por cazadores-
recolectores, que deben de haber sido desplazados por aquéllos, como lo
fueron los tapuyas, primitivos habitantes del Brasil, por los tupinambas.

Un gigantesco lagarto encabeza la fila superior, en la que se ven otros
animales y figuras que parecen representar hachas. Tres soles se des-
tacan del conjunto, dos, provistos de pies, y otro, que consiste en un
disco rodeado de rayos. Llama la atencién la disposicién de los soles de
la derecha, uno méas pequefio sobre otro, como ocurre en grabados de
rio Negro. ¢ Representaria el superior al sol joven de los mitos?

El motivo: aglomeraciéon de puntos en un circulo recuerda los de
rio Negro y la técnica del punteado usado en la decoracién de la cera-
mica tupi-guarani. A la derecha de este motivo, se ve la figura esque-
matizada de un ave montada sobre una serpiente, la cual tiene su explica-
¢i6n en los mitos y concepciones religiosas de los plantadores primitivos.

Se trata de un motivo panamericano, representativo del binomio ave-
serpiente de la luvia, omnipresente en el arte americano.

Una extafia cruz, cuyo eje esta formado por un brazo extendido con la
mano abierta y el brazo transversal con la parte inferior en dientes de
sierra, ocupa la parte central de los grabados, lo mismo que un disefio
de forma triangular.

Hacia la derecha se ve a un ser humano esquematizado, con los
brazos separados del cuerpo y la cabeza en forma de cruz, asi como dos
animales cuadriipedos con cola larga, que podrian ser lagartos o lagar-
tijas. Abajo de la cruz, un dibujo que parece representar una pipa. Tanto
la pipa como el lagarto son motivos propios del arte florestal.

En la parte inferior, una cruz doble v otra triple, que considero de
interés para fines comparativos. Cruces dobles y cruces triples perfec-
tamente disefiadas estdn plasmadas en esculturas monumentales de
Tiahuanaco, del arte maya preclasico, en grabados rupestres de Nica-
ragua y otras regiones, que se ilustran mas adelante.

Al centro, se ve el ideograma césmico dividido por uma cruz que
separa los cuatro sectores de! universo marcados por sendos circulitos.
Simbolos césmicos, en una u otra forma, son omnipresentes en el arte
de los tupi-guaranis como en €l arte maya. Sus modelos dimanan de

los mitos publicados precedentemente.

1 P. Ehrenreich, «Contribuicoes para a Etnologia do Brasil», traducido por
Egon Shaden en la Revista do Museu Paulista, vol. II, 1948.
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Debo a la cortesia de mi fino amigo don Miguel P i
el envio de la revista Manchete, publ?cada en Rgig de J:geﬁéoe?%nﬁ
mayo de 1972. Nos brinda una rica informacién ilustrada acerca de los
petroglifos de Los Martirios, que no habfan sido objeto de atencién hasta
que una expedicién encabezada por Manoel Rodrigues Ferreira los des-
cubrié de nuevo. De este material grafico retiene mi atencién:

a} Un ave gigantesca con las alas abiertas. D {
. ( . De las alas penden linea
verticales que simbolizan la lluvia. P )
b) Dos figuras humanas ‘esquematizadas que tienen las manos y los
pies en forma de cruz y el cuerpo cuadrangular. Las cuatro cruces
de Ia§ axtéeﬁldades sefialan los cuatro rumbos del mundo. Expre-
san, indudablemente, Ia integracién del hombre al cosm i
una entidad césmica. 0s 0 bien
¢) Una doble cruz, como la que estd ilustrada en las graficas de
Ehrenreich.
a) gnl circulo qruzado por un aspa o cruz decusata. Entre los brazos
el aspa se intercala una cruz formada por cuatro puntos perfec-
tamente simétricos, En esta figura se proyecta, en otra forma, la
del cosmos. ’
e) IIJ.n sol radiante, semiantropomorfo. Esta figura resalta en re-
If:g.ad: 51mm., tcaso rarni endla petroglifia selvatica, y esta plas-
da en la parte mas alta de una roca, mirando directamen
hacia el nacimiento del sol. °

Tal disposicién de la imagen divina, frente al levante, para que pueda
fer’banaltda _dlrectamente por los rayos del sol, sugiere que los guaranis
rt-etmag. el mismo concepto que los mayas acerca de la presencia del espi-

itu divino manifestado en los rayos solares que iluminan la representa-
cién del astro-dios. Alli estaba la deidad solar en persona*.

Manoel Rodrigues Ferreira menciona la presencia, en este lugar, de
centenares de disefios en piedra, de variadas dimensiones, desde 10 E:en-
timetros, hasta 2 m. de alto, que representan tortugas, manos, lagartos
pajaros con alas abiertas, serpientes, soles, figuras geométricz;.s, stc.

Escenario ritual.—Por tratarse de un sitio casi desconocido, de dificil
acceso, y por .Ias ensefianzas que brinda sobre el ritualismo’ indigena
conviene examinar el emplazamiento de los petroglifos, segin los datos
e ilustraciones de la citada revista. Cubren una extensién de 1 Km? :
amb9s lados del rio Araguia. Los disefios que se refieren a entidades
pluviferas estin grabados en lajas planas, horizontales, que son sumer-
%11c10§ en gran parte por las corrientes del rio, en tiem,po de crecientes

rio tiene una anchura de mds de 100 m., pero se estrecha mas abajo

4 Véase al respecto el capitulo «Significado de los juegos de luz y sombra en

monumentos mayas», pdg. 214 de mi libro Los Mayas.
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para formar una catarata de 78 m. de alto, fenmeno que consagra la
santidad del lugar.

Al lado opuesto hay una roca vertical de 10 m. de altura, en cuya
cima estd grabada la imagen solar, en relieve.

La existencia de dos cultos es evidente, uno a los dioses de la lluvia
y otro al dios solar. El primero se objetiva en figuras humanas y ani-
males, bafiadas por las aguas del rio; el otro, por figuras humanas y
animales colocadas en alto, fuera de las crecientes y bafiadas por la
luz del sol.

Esa dualidad cultual corresponde a la dualidad estacional y al bino-
mio chaman-jefe, de la jerarquia tribal. El primero celebra los ritos
agricolas del culto a Ia fertilidad; el otro, las ceremonias del culto solar
(ver seccién «Etnografia).

Tal divisién del culto y del organismo tribal, calcado sobre las esta-
ciones del trépico, existe también entre los mayas, desde tiempos remo-
+0s. El sacerdote realiza sus ritos del culto agrario, a la medianoche, en
las fuentes de agua donde estdn emplazados los idolos; dichas celebra-
ciones se realizan durante la estacién pluviosa. El jefe politico dirige las
ceremonias del culto solar, que se celebran a mediodia, cuando el sol
esta en el cenit, durante la estacién estival.

El culto al sol, en América, no es exclusivo de los incas o los aztecas,
es caracteristico de todas las culturas agricolas.

Considero de interés excepcional el descubrimiento del complejo ce-
remonial de Los Martirios, porque se desconocia, hasta ahora, la exis-
tencia y el significado profundo de esas celebraciones al aire libre, que
jluminan un aspecto importante de la religiosidad y del arte selvicola.

No hay ninguna referencia sobre el particular en las fuentes antiguas
y se ignora, hasta la fecha, el valor simbélico de esos complejos ru-

estres . :
P Sélo a través del criterio etnolégico puede percibirse el sentido de
figuras enigmaticas, grabadas con una técnica primitiva,

Pero sigamos con los temas y motivos de la petroglifia florestal.

En un grabado sobre la roca Itamaraci, en el rio Xingd (lamina
CXVIII de la citada obra de Pérez de Barradas), se ven varias figuras:
una tortuga con el cuerpo cruzado por el signo aspa; cuadros con-
céntricos, animales esquematizados, un rectdngulo y un ideograma cds-
mico formado por una cruz que divide un cuadro en cuatro partes iguales.

Llama la atencién una fila de pequefios circulos con un punto o un
circulito en el centro, por ser idénticos al glifo kin de la escritura maya.
Este simbolo ideofonético représenta un sol o un dia.

Garrick Mallery informa de la existencia del mismo signo, con la

5 @Garrick Mallery, Pictureswriting of the American Indians, en Smithsonian
Institution, Bureau of Ethnology, n* 10, Washington, 1893, pag. 695.
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misma significaciéon, en grab i
misma s , grabados rupestres de los pueblos moki del

Este simbolo fi . .
Staden. igura en el centro de un vaso tupinamba, ilustrado por

La disposicién peculi i
uliar de estos glifos en un ie li i
. Ll a serie lineal sug qu
se trata de una inscripcién cronolégica. lere que

Koc]:%eé?; rii)l;r;:zrosos petroglifos del Brasil, dados a conocer por Teodoro
- , merece mencionarse los que esti bad
del rio Caicary-Uaués (Taf A . S representa a un ser
el, pag. 14). Uno de ellos re

] » pa . presenta a un ser

Eitilmiqnodmlfy esquematizado mirando esforzadamente el cielo. Esta des-

tistc 6n de la cabeza es intencional. No puede atribuirse a error del ar-

tad:'s z‘; %Eii ggras flgurri\sphumanas del mismo retablo estian represen-
ién normal. Por otra parte, no hay mar i

; I . P arte, gen en las mitolo-

glzzls para la far.xtasm., subjetiva del artista, ni para la improvisacion, pues
cada simbolo tiene importancia y significacion ejemplar. ’

o t:E‘IIIl] aCI:il;}lraesrmonpmclalntales, como la andina, la maya o la mejicana,
e e personaje, llamado el suplicante, que mira esforzadamente

acia arriba, estd plasmado en esculturas de piedra. Uno de los ejem-
plares més espectaculares puede verse en la escultura ntimero 2 dg: La
Venta, que representa a una deidad en actitud de escrutar el cielo. Su
(Srzgezalesté ecl';ada hacia atras, sostenida por las dos manos cruzadas
estére EII nuca’. La explicacién de esas curiosas creaciones artisticas

en los mitos, que constituyen el modelo ejemplar del arte.

Otro petroglifo interesante est4
_ 3 grabado en una roca del rio Aia
;il’lg. 5 %e Koch-Griinberg). Representa a un personaje de frente, con lg
lsi\nog acia arriba. Una mano esté figurada por tres dedos y la otra por
;?igarszsi) g)ortllculandad q:él}e expresa un simbolismo que no puede ex-
r el momento. cuerpo del j : i i
Plicarse por el rpo del personaje esta cubierto de sim-

]é’lero el detalle que més llama la atencién es el miembro viril de que
pende un cordén ligeramente sinuoso que remata en un punto.

¢Qué significa este simbolo enigmatic i
inteocs 40 b ios gméatico que constituye el centro de

" qutza, el artista quisg jnterpretar un prototipo mitolégico que asimila
sustancia pluviogenésica a excreciones divinas. En algunos mitos

¢ El sefior Manoel Rodrigues Ferreira, j ici
. oe ' a, jefe de la expedicién que ié
ghf-gzll?"e‘i?h]gz l\él:;itgi]gsé ggeaﬁic?hte con f{-:chcail 124 de octlﬁ)bre de 1372 llt;e-sdiz;sucilélgg?
1 oluta exactitud los petroglifos. Refiriénd X
nos comentarios mios sobre el particular, me dice “pri e o
: L ) I que es el primer andlisis cien-
gf;;%e%lilg ggnoc;e,é lpues ninguno de los especialistas que ha coll)lsultado alhxgclesspcggt%
¢ gos, etndlogos) ha podido hacer cualquier comentario cientifico acerc
e 765(‘)]5 grlabados_ )rupe}s;tres. «0 do Senhor ¢ o primeircs ?

er la seccién e j icid “mi i

pige. 358339 «Personajes en posicién forzada» en mi libro Los Mayas,
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florestales, transcritos precedentemente, la lluvia se considera como la
orina de las estrellas.

Este concepto se ilustra con gran realismo en estelas mayas de
Cop4n. Rasgo importante de las deidades masculinas plasmadas en €sos
monumentos es la presencia de un apéndice o cubresexo que pende entre
las piernas y cae hasta la base del pedestal. Dicho apéndice tiene, a
veces, la forma de una serpiente 0 de la lengua bifida del ofidio, de
cuya boca cae hasta el suelo un chorro o sustancia representado por
una cinta en relieve. Otras veces esta banda sale de la boca abierta de
un mascarén que coincide con el pene del personaje y se halla sobre-
puesto a él, como ocurre, por ejemplo, en la estela N de Copan. En
este modelo el apéndice sexual tiene cuatro dobleces. Generalmente dichos
apéndices ostentan signo Ahau, o Kin, discos figurativos del dios del
maiz, a la vez, dios solar, objetivandose en esta forma que del apéndice
sexual cae la sustancia fecundante o la semilla del maiz en la tierra.

E] acto simbolico de fecundacién de la tierra esta materializado en
esas figuras por el semen divino que cae dentro de la cava subterrianea
que se halla debajo del idolo y simboliza el senc materno terrestre.

El petroglifo, objeto del presente analisis, estd grabado con una téc-
nica primitiva, pero acenttia lo realmente importante en cuanto a imagen
y sentido. De esta manera objetiva rasgos que se expresan suntuosa-
mente en el arte clasico de los mayas.

Un disefio ilustrado en la ldmina 25 de la citada obra de Koch-
Griinberg, representa a un ser humano sentado en cuclillas y con las
manos en alto. Manos y pies con solo tres dedos. Resalta como centro
de interés el ombligo, figurado por un disco, simétricamente dispuesto
entre las cuatro extremidades. El conjunto forma el cuadrangulo cos-
mico con el disco central sobre el ombligo, que sefiala el centro del
mundo. Son numerosas las figuras que representan, en una u otra forma,
al hombre o dios-cosmos.

La representacién del ombligo por un disco es comun en la estatuaria
maya del periodo precldsico y en otras altas culturas.

Del repertorio de grabados rupestres ilustrados por Koch-Griinberg,
pueden mencionarse las figuras siguientes: cruces dobles y triples, a la
par; numerosas estilizaciones de la serpiente, sigmas, espirales, figuras
humanas esquematizadas, algunas con el signo de la media luna sobre
la cabeza; danzantes, batracios, rombos simples o concéntricos, aves col
las alas abiertas de las que penden el signo de la lluvia, binomios aves

serpientes; signo triforme que recuerda el glifo. Agua de la iconografia
maya v mexicana, cuadrantes cosmicos, divididos en cuatro partes por
una cruz, cuadrados concéntricos, circulos, circulos concéntricos, etc.

Dioses cayendo del cielo, Tema de la escalera divina.—Petroglifos de
Pederneira, Brasil, ilustrados por Garrick Mallery, objetivan el tema del

27
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dios cayendo del cielo, con la cabeza para abajo y los pies para arriba,
motivo que se reproduce con cierta frecuencia en la petroglifia florestal
y ofrecen un paralelismo notorio con figuras de dioses mayas en actitud
de caer del cielo a la tierra (ver ilustraciones pertinentes).

Tales paralelos no son sorprendentes, ya que expresan las mismas
concepciones magico religiosas. Tienen su modelo ejemplar en la figura
de Vanuno, el dios caribe que baja del cielo con la Iluvia, 0 en Hun
Hunahpi, que baja a Xibalba, el mundo infero, donde derrama su sangre
asimilada a la lluvia.

En grabados rupestres de Ribeirao, ilustrados por G. Mallery, resalta
el motivo de la escalera que conduce al cielo, donde se ven signos solares,
mariposas, signos biyugales, espirales con cabeza de serpiente, simbolos
triformes, etc.

Particularmente interesante es el motivo de la escalera colocada di-
rectamente bajo simbolos solares, que hacen pensar en el mito de la as-
censién al cielo del héroe cultural, mediante una escalera. Esa creencia,
comun a mayas y selvicolas, se ilustra con gran realismo en estelas mayas
de Santa Rita y de Santa Lucfa Cotzumalguapa, que muestran al héroe
solar subiendo por una escala, mirando arriba, donde su padre le espera
tendiéndole la mano. Estas estelas se ilustrardn en la seccién que trata
de la civilizacién maya.

No faltan en las ilustraciones de Mallery representaciones del cosmos
cuadrangular, dividido por una cruz, signos solares y el glifo lunar en
forma de U, como se estila en el arte maya. Es frecuente también el
simbolo luni-solar unido por una barra, esquematizaciones de seres hu-

manos y de animales, cruces, etc. Se reproducen a continuacién algunas
de esas figuras.

Petroglifos del drea caribe vy de las An-

= ' ' tillas~En un interesante estudio de los
petroglifos de Venezuela, René Naville ha-
ce notar que los motivos de esa region

ofrecen grandes semejanzas con los gra-
O bados rupestres del Brasil y de las Gua-

yanas. Considera que las figuras antropo-
[—i — 1 morfas esquematizadas, el ave y la ser-
piente, el lagarto, la tortuga, la rana y el
tigre son los motivos que se reproducen
I— -1 con mayor frecuencia 8.
( _ De las figuras ilustradas por el citado
1 investigador retiene mi atencién la cara
de un tigre, la del ser bicéfalo, con una cara arriba del cuerpo y la
otra abajo, una figura césmica antropomorfizada, y el ave de la tem-

8 René Naville, «Pétroglyphes du Venezuela», Rev. Les Musées de Géneve,
octubre 1949, mims. 9 vy 10.
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pestad. Presenta, ademads, una serie de siete puntos que interpreta como
una representacién de las siete estrellas que conforman la constelacién
de las Pléyades.

Alain Gheerbrandt nos presenta algunos petroglifos del 4rea makiri-
tare %, entre ellos: un lagarto a la par de un sol radiante, circulos con-
céntricos, un personaje con falo descomunal; un grupo de cuatro monos
dispuestos simétricamente en torno a un personaje central, de connota-
cién coésmica; almenas, grecas y ganchos angulares, imagen de un tapir
y de una tortuga cuyo carapacho estd formado por rombos, entrelazados
como puede apreciarse en la reproduccion siguiente. Los mayas usan las
las mismas convenciones figurativas en los disefios del
carapacho del quelonio, formados por rombos enlazados,
como puede verse en la pagina 17 del Cddice de Dresden
o en la gigantesca tortuga de piedra de Copan, que se
ilustrard mas adelante.

Bartolomé Tavera Acosta ofrece un rico material gra-
fico sobre el arte rupestre de Venezuela .

La Serpiente emplumada—Entre las figuras mas es-
pectaculares ilustradas por el citado investigador, resalta
la de una gigantesca serpiente emplumada, que se identi-
fica por las alas o plumas de su cabeza. El ofidic mide
20 metros de largo y estd pintado horizontalmente a una
altura de 50 metros en el Cerro Pintado de Atures, que permite verlo
a distancia considerable.

En el centro, v bajo la Gran Serpiente, se ve una escalera de varios
peldafios que remata en un circulo. A la izquierda, un pajaro y un ser
humano con el brazo extendido sefialando la escalera. A la derecha, el
sol y la luna en un marco rectangular del que penden siete lineas ver-
ticales que simbolizan la lluvia. Acompafia a la gigantesca serpiente ala-
da, un diminuto pez, justamente en el centro y arriba del circulo que
corona la escalera. A la izquierda de esto una tortuga, como puede

apreciarse en la reproduccién adjunta.
Acerca del valor de la mitica escalera
A% por la que se accede al cielo, ya se ha
; Ytratado precedentemente. En el cielo esta

extendida la Gran Serpiente asociada al

X
ﬁ pez. o
: Esta alegoria tiene su explicacién en el
_mito de los makiritares, que habitan jus-

taménte la regién donde estan emplazadas
esas pinturas rupestres. Sabemos por Marc
de Civrieux que:

S A. Gheerbrandt, L'expédition Orénoque-Amazone, Paris, 1952, pags. 47-49.
10 B. Tavera Acosta, Los petroglifos de Venezuela, publicacion del Instituto de



460 HISTORIA DE LAS CIVILIZACIONES ANTIGUAS DE AMERICA

«Los hombres ordinarics podemos ver de vez en cuando a Huio, bajo la forma
de una gigantesca culebra de agua, vestida de plumas y otras veces lo vemos
como el Arco Iris. Pero Meda'tia vio a Huio tal como es, hombre grande y pode-
roso. Antes de morir da origen a los peces. Luego asciende al cielo donde es
duefia de la vida eterna» 11,

La Serpiente emplumada es un simbolo panamericano que tiene su
modelo arquetipal en la figura de Gucumatz. Ya Lothrop ha hecho notar
que el simbolo de la serpiente emplumada es tan extendido que podemos
dar por seguro su aparicién con ¢l mas remoto arte grafico de los in-
dios de Ameérica (cita anterior). En efecto, como queda demostrado, esa
entidad divina surge en los mitos y en el arte indoamericanos con la
agricultura incipiente.

Considero de interés etnolégico e histérico el paralelismo que se pun-
tualiza a continuacién, entre las concepciones y el arte caribes y las
concepciones y el arte mayas en lo que respecta a la asociacién de la
serpiente emplumada con el pez. Véase, por ejemplo, la figura siguiente,
que representa a una bellisima escultura de la serpiente con plumas,
asociada a un diminuto pez, en el altar O de Copan.

Esta figura expresa la concepcion chorti de la Gran Serpiente = No#
chih chan, es el padre del pez mitico, en tanto que el lagarto o la tortuga
es su madre. Tal concepcién se ha mantenido viva, hasta la fecha, entre
los chortis, lo mismo que entre los makiritares, que consideran a Huio
como progenitor de los peces. Asimismo, entre los huitotos, Buinaima, la
Gran Serpiente, es el padre del héroe cultural que se representa en su
aspecto zoomorfo por un pez. El actor que la personifica en danzas hui-
totas, lleva a guisa de tocado la figura de un pez, como puede apreciarse
en una ilustracién anterior.

A la luz de esas correlaciones se advierte que los vinculos espiritua-

Antropologia e Historia de Venezuela, Caracas, 1956, con un prélogo de Miguel
Acosta Saignes.

U M. de Civrieux, El vigje extraordinario de Meda'tia. Tradicién Maguiritare,
Caracas, 1968.
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les y artisticos entre mayas y selvicolas son mas estrechos de lo que
podia sospecharse.

La Gran Serpiente, con o sin plumas, lo mismo que el motivo de la
escalera, concurren en la figura de la derecha pintada en el Cerro de
la Paloma. Cerca de la cabeza del gigantesco ofidio se ve un circulo
de 2 metros de didmetro, cruzado por siete lineas, niumero sagrado que
corresponde, como se ha dicho, al dios de la fertilidad, equivalente de
Vukup Hunahpit = Siete Hunahpii del Popol-Vuh.

Tavera Acosta hace notar que todas las rocas grabadas y los cerros
pintados estin situados o bien en las margenes del Orinoco o en las
riberas y raudales de sus afluentes (op. cit., pag. 53).

Obsérvese que la escalera tiene siete peldafios, en coincidencia con
la que usa el dios-Siete de los chortis «El de las Siete Palabras divinas.
De su morada a la tierra s6lo hay siete gradas» (Informe Alcario Alonso,
sacerdote de Cayur. Ver cita completa en mi libro Los Mayas, pag. 37).

El culto al héroe solar.—La representacién del héroe solar con su
corona de rayos es omnipresente en el arte rupestre. Se ha visto en la
seccién «Mitologia» que los gemelos, figuras cimeras de los mitos y la
teogonia, al final de su carrera heroica suben al cielo para incorporarse
al sol y a la luna que iluminan el universo, antes sumido en la oscuridad.
También se ha dicho que el arte americano proyecta en esa figura solar
la belleza fisica y moral del héroe-dios, registradas en los mitos. Los sel-
vicolas no alcanzaron el nivel de la escultura en piedra, pero tratan de
plasmar con el mayor refinamiento artistico de que son capaces, la
figura de su héroe cultural, que a veces llega hasta el relieve. Tal es el
caso de los grabados de la pefia de Caicara «que ostenta un hermoso sol
en relieve» (Tavera, pag. 53), y la imagen solar del sitio de Los Martirios,
también en relieve en lo alto de una laja.

En las figuras que representan al héroe solar de los mitos, se acentiia
generalmente el aspecto antropomorfo del astro, dibujando los rasgos de
la cara, o bien esbozando el cuerpo o parte del mismo, como se ha visto
en varios petroglifos. Se tiene en mente que el héroe solar se humanizo,
tuvo la misma sustancia y realizé la misma vida que el hombre para
ejemplificar sus pautas de conducta. El mito es siempre el modelo del arte.

Los indios barias, nos dice T. A., llaman a estos petroglifos, bari
que significa sol, dia y afio; asimismo, los mayas designan con el mismo
vocablo al sol, al dia, al afio ¥ a los ciclos de su cronologia.

Son sumamente raras las figuras en relieve. Del material considerable
ilustrado por Tavera Acosta s6lo menciona la existencia de dos graba-
dos que sobresalen sobre el plano de la roca, el de la Piedra del Sal,
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en Caicara, a orillas del Orinoco, y el de Candelaria, en el rio de Los
Aracuas.

Con frecuencia se presenta la alternativa sol-cosmos, e inversamente,
un cosmos circular o bien un sol radiante cruzado por el signo aspa, que
también es un simbolo solar, como puede apreciarse en la obra de
Mallery, seccién «Petroglifos de Venezuela». Este simbolo, tan comun en
el arte de los selvicolas, es omnipresente en la cultura maya, y corres-
ponde al signo ollin de los mexicanos. Otra figura, la sigma que repre-
senta una estilizacién de la serpiente y corresponde al signo xonecuilli
de los mexicanos es un simbolo panamericano, lo mismo que la greca.

En otras representaciones el rostro del dios solar es cuadrangular;
sus esquinas estan sefialadas por sendos puntos o circulitos, que corres-
ponden a los cuatro soles césmicos emplazados en los 4angulos del uni-
verso. Refuerza ese simbolismo los siete rayos de la corona, que identi-
fican a la deidad como un dios-Siete llamado «dios-Mundo» en las tra-

diciones quichés y chortis. En otros términos, se
trata de un dios cosmdécrata de poder universal, dios
de la fertilidad y padre de los gemelos. Tal simbo-
lismo esta claro para los indigenas, que no confun-
den esa entidad divina con el héroe solar, hijo de
aquélla.

' Esta imagen expresa un modelo antropocdsmico,
o sea, el complejo antropomérfico del universo. Ex-
: presa la solidaridad de la persona humana con el

cosmos, la armonia del hombre con la totalidad
universal. Asi se manifiesta en el arte un pensamien-

% to filoséfico-religioso registrado en los mitos.

Figuras de caras cuadrangulares, con el ideogra-
ma cosmico de cuatro o cinco puntos estampado en
el rostro se encuentra también en el arte monumen-
tal de los mayas, lo mismo que en la cultura olmeca.

Grabado rupestre de Véase, por ejemplo, la grafica 4, que representa un

A%K’b cfgg;g;“ monumento descubierto por Michael D). Coe en San
Lorenzo.

. Asociacion Sol-Serpiente.—Se ha visto cédmo el arte rupestre se ins-
pira en los mitos para materializar la figura del joven héroe solar y
distinguirla de la representacién de su padre, que es también un dios
solar. Sin los modelos mitico-religiosos habria sido muy dificil iden-
tificar esas entidades divinas.

Tales modelos explican, asimismo, la curiosa asociacidén de la ser-
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piente con el sol, es decir, el caracter zoomorfo y astral de la deidad
solar.

Se ilustra a continuacién una figura de la isla del Venado (Tavera
Acosta), que representa una serpiente estilizada en posicion vertical. La
parte superior del cuerpo muestra caracteres antropo-
morfos, dos brazos y una cabeza que consiste en un signo
solar. Se trata de una esquematizacién del hombre ser-
piente, motivo comun en las creencias y los mitos indige-
nas. Es el progenitor del héroe tribal o héroe solar, siendo
el mismo, una entidad solar.

La alternativa: cabeza divina = esfera solar estd re-
gistrada en el episodio del Popol-Vuh, en que la cabeza
de Hunahpii es sustituida por la pelota del juego que
simboliza la esfera solar. Al tratar de la mitologia de la
Cuarta Edad, se daran amplios detalles sobre el par-

ticular.

La luna—Al igual que el dios solar, la deidad Junar
se representa en el arte rupestre, en su aspecto aniro-
pomorfo o astral y mediante simbolos convencionales.

Se han visto ya algunos grabados representativos de
la luna, acoplada con el sol o con lagrimas, que carac-
terizan su funcién de diosa del agua.

Un grabado rupestre de Uruana (Tavera Acos?a)’ re-
presenta al disco lunar, perfectamente redondo, apoyado sobre diminu-
tos pies.

La boca en forma de media luna, y la redondez del rostro identi-
fican a esa deidad semiantropomorfa. La nariz y los ojos afectan la
forma serpentina.

Sus caracteristicas generales acusan ciertas afinidades con las del
héroe solar, su compafiero.

La figura semilunar se representa en objetos sagrados de los tupi-
guaranis y caribes, como maracas y pectorales.

Como se ha visto en las secciones «Mitologia» y «Etnografias, los
selvicolas representan el simbolo lunar bajo la forma de un recipiente
o de un barco, que se expresa en forma estilizada en el arte rupestre.
Segtn el Popol-Vuh, la diosa lunar del agua, personificada por Ixmucarné,
tiene como atributo distintivo el cémtaro celeste que derrama agua sobre
la tierra. ’

' E] padre Gumilla ilustra un tambor de madera, hecho de un tronco
ahuecado con tres aberturas, que se reproduce a continuacion. La central
representa, segin sus informes indigenas, a la «media luna», y las
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. Y | laterales, que consisten en
sigmas «se dicen las clara-
boyas» ¥,
He aqui una informacién
concreta y valiosa acerca del

sentido que posee este sim-
boio.

A veces, la figura se sim-
plifica en forma de U, como
puede apreciarse en un pe-
troglifo del Brasil, ilustrado
precedentemente. Esa forma
es similar a la que se estila
en monumentos de piedra de
la cultura maya clasica, como puede apreciarse, por ejemplo, en un
signo grabado en el pedestal de la estela N de Copan (ver mds adelante).

Este simbolo lunar en forma de U se ha mantenido hasta la fecha,
con su significado correspondiente, entre los chortis. Lo luce en su gorro
el actor que, en el Baile de los Gigantes, representa a la luna, como
puede apreciarse en la figura 52 del tomo I de mi libro Los Chortis
ante el problema maya. _

En un petroglifo del Brasil, ilustrade por Koch Griinberg, el signo
lunar estd grabado en forma de una media luna que contiene un cir-
culito en el centro. Esos mismos elementos configuran el signo maya del
uinal (mes), que se ilustrara mas adelante.

r d¢ guerra.-de dos
ﬂudzfi{ de largo.

Dioses barbados.—Entre los dioses perennizados en el arte rupestre
de los selvicolas, llama la atencién los barbudos, como puede apreciar-
se en la figura siguiente, grabada en la roca de Candelaria (Tavera Acos-
ta, pag. 87). La barba se representa mediante cinco rayas verticales
trazadas en el mentdn.

¢Cudl es el significado de esa figura?

Carecemos de informacion sobre el particu-
lar en las mitologias florestales.

En concepto de los chortis existe un solo
dios barbado, el del Aire. Lo llaman actual-
mente «San Lorenzo Barbas de oro». Dada la
unidad espiritual de mayas y selvicolas, es pro-
bable que Ia definicién chorti pueda aplicarse a
los dioses barbados del arte rupestre.

Dioses barbados estan presentes en cédices y monumentos mayas,

12 P. Gumilla, «El Orinoco ilustrado», cita en Fernando Ortiz, EI Huracdn,
México, 1947, pag. 352
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desde remotas épocas, como podra apreciarse en figuras que se ilustra-
ran mas adelante.

El tigre en los grabados rupestres—El felino es un animal comiin
a las mitologias maya y florestales. Se ilustran a continuacién dos figuras
rupestres de jaguar. La primera reproduce un petroglifo de la llamada
«Roca del Tigre» (T. A). La otra representa un grabado de J. M. Cru-
xent, copiado de un litoglifo tomado en la «piedra de los muifiecos» al
noroeste del caserio de Carmen de Uria, en Venezuela ®. Las manchas
de la piel identifican a los felinos. La cabeza del primero es sustituida
por un signo solar, que connota su relacién con el Sol, dato importante
en vista de que los tigres se clasifican por parejas en todas las religio-
nes americanas. El macho se relaciona con la deidad solar y la hembra

con la diosa lunar.

[

La rana—No falta en el arte rupestre de los selvicolas la rana, el
animal de la Huvia de los mitos florestales y de los mayas.

La figura siguiente reproduce unos petroglifos de la Guayana brita-
nica, dados a conocer por Garrick Mallery (obra citada). Constituye todo
un escenario ritual, que puede interpretarse a la luz de la etnografia
y de los mitos.

En el primer plano se ven dos ranas en actitud de croar, pidiendo la
Huvia al ritmo de una danza. A la par, dos personajes estan ejecutando
una danza ritual. Como resultado de esta ceremonia la lluvia estd ca-
yendo del cielo, concepto que se materializa en la figura de un dios que

13 J, M. Cruxent, «Litoglifos de Carmen de Uria», distrito federal, en Boletin
del Museo de Ciencias Naturales, tomo I, nims. 3-4 Caracas, 1955, pag. 178.
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baja a la tierra, con la cabeza hacia abajo y los pies para arriba. Tales
.escenas pueden interpretarse a la luz de concepciones mayas y florestales.

Figuras de ranas o sapos son frecuentes en el arte rupestre de Ve-
mezuela, como puede apreciarse en la citada obra de Tavera Acosta.

Un dibujo petroglifico de la Charca de las Caritas en la Republica
Dominicana ¥, muestra a una rana en actitud de caer del cielo. La fun-
cién pluvifera del batracio se expresa en las Jagrimas que brotan de
'sus ojos. La rana es un simbolo panamericano de la lluvia. Su nombre
y representacién jeroglifica, Uo, son el nombre y el signo calendarico
de un mes del calendario maya. En este jeroglifico el cuerpo del ba-
tracio esta figurado por signos convencionalles y la lengua por dos grecas
.que miran en sentido opuesto, al igual que la lengua bifida de la ser-
piente. Asimismo, el signo Rana es un simbolo del calendario chibcha.

Es obvio que los grabados rupestres de la Dominicana no corres-
ponden a las culturas tupi-guaranis o caribes, sino a la arawak. Su
estilo y los detalles de la rana, sobre todo el motivo lagrimén, perfecta-
mente dibujado, expresan un grado superior de desarrollo del arte

rupestre.

El ave celeste—El ave y la serpiente, figuras cimeras de los mitos
florestales, son los animales que se representan con mayor frecuencia
.en el arte rupestre. Se objetivan en diversas posiciones, generalmente en
actitud de vuelo y casi siempre asociadas con serpientes, sus compafie-
“ros inseparables. Es muy variable el modo de representacién del ofidio.

Véase, por ejemplo, en grabados rupestres de la Guayana francesa ™,
‘una serie de aves montadas sobre un signo en forma de almena o meandro,
.que representa nada menos que la estilizacién de una fila de serpiente.
Este cuadro dramatiza a los dioses pluviferos en plena actividad, cru-

4 Emile de Boyrie Moya, Monumento megalitico y petroglifos de Chacuey,
Repiiblica Dominica, Ciudad Trujillo, R. D., 1955

15 J, Hurault, P. Frenay, Y. Raoux, «Pétroglyphes dans le Hau Maroni», en
Journal de la Soc. des Américanistes, Paris, 1963, pags. 157-163.
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- zando el espacio y derramando las lluvias. La misma escena, con los
¥ mismos elementos, se borda actualmente en telas quichés, como puede
apreciarse en la figura ilustrada por Lily de John Osborne, que se repro-

duce a la par del petroglifo de la Guayana.

Entre los petroglifos de Boca del Infierno, Venezuela, ilustrados por
Tavera Acosta, resalta la figura de un gigantesco péjaro en compaiiia de
otro mas pequeiio. El mayor ostenta en el hombro izquierdo un circulo
concéntrico con un punto en el centro, que representa un simbolo solar.
El disefio de esos animales estd formado por dos triangulos invertidos,
el mayor corresponde al cuerpo y el menor a la cola, como puede apre-
ciarse en la figura siguiente.

Este estilo difiere de las convenciones figurativas adoptadas por los
selvicolas para las representaciones ornitomorfas, pero es semejante a los
disefios de aves en el arte del sureste de Norteamérica, que también
las presenta por parejas, una grande y otra pequefia, como en el petro-
glifo venezolano. Estas figuras corresponden a un nivel cultural superior.

La mano.—La representacién de la mano abierta es un motivo comun
en el arte florestal. Tavera Acosta ilustra algunos ejemplares de este
motivo en litoglifos de Venezuela (isla del Venado, Maya, Morros de la
Galera, etc.). En representaciones antropomorfas, es frecuente la susti-
tucién de la mano por una cruz, lo que viene a establecer la equiva-
lencia mano = cruz. Esta ecuacién se representa en esculturas monu-
mentales por una cruz estampada en una mano, como puede apreciarse,
por ejemplo, en una estatua litica de Nicaragua, que se ilustrara mas
adelante.

Es frecuente la representacién de la mano en el arte maya; manos
' abiertas, pintadas de rojo, manos grabadas en
monumentos como un centro de interés, como
puede apreciarse en una mano gigantesca plas-
mada en una escultura arcaica de Kaminaljuyd
(grafica 190 de mi libro Los Mayas); en un mo-
numento de San Lorenzo, ilustrado por Michael
D. Coe *, o la mano estampada en la boca de la
joven deidad solar y del Juego, en la estela del
juego de pelota de Copan, como puede apreciarse
en la figura adjunta.

La Serpiente.—El ofidio sagrado es el animal
que se representa con mayor frecuencia en el arte parietal. Los indi-
genas fueron grandes observadores de la naturaleza. Representan a la
serpiente en forma naturalista o esquematica y en diversas posiciones,
en actitud de reptar, en su ondulante movilidad, arrollada, en acecho,

16 Michael D. Coe, Solving a Monumental Mystery, 1967, pag. 26.
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enlazada con otra culebra, en partes de su anatomia, en los dibujos de
su piel, etc.

Ha sido a través de todos los tiempos y las culturas una fuente de
inspiracién y estimulo para la expresién artistica.

Aparte de la diversidad morfolégica en la representacién del ofidio,
se observan convenciones figurativas similares entre el arte rupestre de
Venezuela y el arte monumental de los mayas. Tavera Acosta nos pre-
senta un raro complejo petroglifico en el que figura un ser humano con
un pie-serpiente. Este litoglifo puede compararse a la representacién de
un personaje grabado en un monumento de Izapa, que tiene un pie en
forma de culebra.

En la figura siguiente, que representa petroglifos grabados en una
roca de Pumayucu, que el P. Pedro I. Porras atribuye a la cultura

ano 7, la estilizacién de la serpiente se representa principalmente en
ormas sigmoideas. El signo biyugal, tan frecuente en el arte rupestre
de los selvicolas, estd disefiado aqui en forma perfecta. Representa, como

se ha dicho, las cuatro serpientes emplazadas en los rumbos del cosmos.
La carita redonda ofrece grandes semejanzas con las que representan
el glifo Ahau de la gliptica maya (figura de la izquierda).

En otra roca situada en medio del rio Pumayucu, que se ilustra en
la figura de la derecha, el modelo serpentino estd formado por una
barra que remata en ganchos curvos. Un signo en forma de T se ve en
la parte izquierda del retablo. Una cabeza invertida, coronada de cinco
Ea)lzos slolares, representa en forma abreviada el motivo del dios cayendo

el cielo.

17 Los disefios rupestres de Pumayucu ofrecen afinidades con figuras pinta-
das en cerAmica del horizonte policromo Napo-Marajoara, ilustrada por Betty
Meggers y C. Evans en su publicacién An Experimental Formulation of Horizon
Styles in the Tropical Forest Area of South America, Harvard, 1961, fig. 10. Corres-
ponden a una cultura superior a la de tipo =selva tropicals.
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Abajo, a la derecha, se ve un grupo de tres entidades divinas cogidas
de las manos y de los pies, formando un grupo unido, asociado a un
grupo de estreﬁas. Esta composicién evoca un pasaje del Chilam Balam
de Chumayel referente a una escena astro-calendarica.

Esta figura podria objetivar el pensamiento del Chilam Balam de
Chumayel, que se refiere a tres entidades divinas bailando en el cielo,
con las manos vy los pies agarrados,

Génesis de signos geométricos derivados de la serpiente.—~Aparte de
los simbolos derivados del modelo césmico, a los que ya se hizo refe-
rencia, la mayoria de las figuras geométricas representadas en el arte
rupestre dimana del motivo serpentino. A veces su génesis resalta del
propio examen de las figuras.

Comparese, por ejemplo, la espiral de la figura de la izquierda con
la del centro, que termina en una cabeza de serpiente '®. Los chortis la
pintan del mismo modo en su cerdmica, como puede apreciarse en la
figura de la derecha.

Otros signos enigmaéticos pueden identificarse gracias a su repre-
sentacidn naturalista bien definida en el arte de culturas mas avanza-
das, como la maya.

El motivo «almena», por ejemplo, frecuente en el arte rupestre, se
presenta en forma naturalista en el Cddice de Dresden, como la que se
reproduce en la pag. siguiente, superior izquierda. De esto se concluye
que el signo almenado no es otra cosa que una geometrizacién del ofidio.

La sigma, o figura en foma de S, tan comun en grabados rupestres,
se representa en forma naturalista en el arte maya-tolteca, como puede

1 J, M. Cruxent, «Breve reconocimiento argueolégico en la zona de la que-
brada de Maletero» (Aragua), en Acta Venezolana, tomo I, n° 2, Caracas, 1945.
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apreciarse en la grandiosa Serpiente emplumada de Uxmal, a la derecha,
que muestra la forma y el ritmo de la Serpiente.

En su forma sigmoidea, la serpiente naturalista se presenta en dife-
rentes posiciones. Por ejemplo, en el frontis de la capilla del Templo
XXII de Copan, las formas serpentinas, bellamente esculpidas en alto
relieve, se ven en composiciones horizontales y verticales, que se ilus-
tran mas adelante.

La lemniscata, o figura en forma de 8, adorna el tocado de deidades
femeninas en cédices mayas, como puede apreciarse, por ejemplo, en
la pagina 18 del Cddice de Dresden. En otras composiciones la lemnis-
cata se presenta en forma naturalista con el cuerpo doblado por la mitad
y anudado en el centro. En esa forma sirve de tocado a algunas diosas
pintadas en el citado codice.

En paginas anteriores se ha ilustrado el motivoe hombre-serpiente,
grabado en figuras rupestres. Representa al ofidio mitico «que podia
transformarse en hombre cuando queria». Se ha puesto en relacién esta
figura con otras que estan pintadas en los cédices mayas y representan
a una cabeza humana con cuerpo de ofidio.

Por complicado que parezca el signo biyugal doble, se representa en
cédices mayvas por dos serpientes naturalistas ondulantes, en posicién
vertical, con las fauces para arriba, como puede apreciarse, por ejemplo,
en la pégina 22 del Cddice Peresianus. Este simbolo se representa con
lineas angulares o curvilineas en figuras geométricas, como puede apre-
ciarse en las que se ilustran en la figura superior, parte inferior izquierda.
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El motivo ofidico se usa en otras figuras que, aparentemente, no-
tienen ninguna relacién con la serpiente. Por ejemplo, el zigzag, el rom-
bo o la escalera para ascender al cielo. El zigzag es un simbolo
metedrico que representa a la serpiente del rayo. En el arte rupestre,
como en el arte maya, hay zigzags con cabeza de serpiente o zigzags.
que terminan en la lengua bifida del ofidio, como puede apreciarse en
los signos bordados por los chortis en el mantel de su altar. Sobre el
particular tenemos informes concretos de los paressi que llaman al
zigzag «espiritu del ofidio macho», en oposicién a la fila de rombos que-
representa al «espiritu de la serpiente hembra» (A. Métraux, Handbook,
op. cit., pag. 356). He podido comprobar la validez de esta informacién,.
al menos en lo que se refiere a la serpiente hembra entre los boras,
que la representan por una fila de rombos. Ya se ha dicho que el rombo-
es un signo de feminidad. .

Es interesante notar cémo los indigenas distinguen a la serpiente-
macho de la hembra, distincién que se aplica a todos los animales sa--
grados cuya existencia sélo se concibe por parejas. Asi, por ejemplo, el
tigre macho es un ente solar y dios del viento, en tanto que la hembra.
es alter ego de la diosa lunar.

El motivo Serpiente-escalera se representa por una fila de grecas o-
almenas en posicién vertical, como puede apreciarse en un grabado ru-
pestre de la Guayana francesa, ilustrado por Hurault Frenay y Roux, en
la pagina 159 de su citada obra.

En monumentos mayas de Santa Lucia Cotzumalguapa y de Copan,
la escalera césmica tiene, a guisa de peldafos, una serie de colmillos de
serpientes.

Génesis de la greca y de la greca escalonada—En sus esquematiza-
ciones de la figura serpentina, el arte rupestre nos brinda los elementos.
para percibir la génesis y la significacién de la greca. Este signo resulta
de la mutacién del motivo curvilineo en angular, sin que ello entrafie
variacién en el sentido de la figura, sino tan sdlo variante en el di-
sefio, como se ha visto en ilustraciones precedentes. En la figura de
la Gran Serpiente, por ejemplo, en que las ondulaciones del cuerpo se
representan por curvas o por rectas que forman una figura almenada,
o sea, una fila de grecas. Esa mutacién ocurre en otros signos serpen-
tinos, como el motivo biyugal, que se dibuja en forma curvilineal o
angular; la lengua bifida del ofidio se esquematiza en ganchos curvos
o angulares; la sigma y sus derivaciones biomorfas se presentan ondula-
das o rectilineas, etc. ) -

La transposicién de la curva en recta generd innumerables figuras:
angulares. En la figura siguiente se reproduce un petroglifo de Cuchivero,

¥ Dichas figuras son tomadas de mi libro Los chortis ante el problema maya,
capitulo «Simbolos en telas y ceramicas, pags. 1062, 1073.
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tomado de la lamina 33 de Tavera Acosta; la espiral se ha trocado mor-
folégicamente en una greca.

= :

El caracter ofidico de la greca ilustrada en el dibujo de la izquierda,
resalta en su prolongacién en forma de una serpiente erguida, en actitud
de atacar. En otros disefios, la greca sustituye la cabeza del ofidio.

En los petroglifos del cerro de Uruana, sobre el Orinoco, regién
habitada antiguamente por indios mapoyes, de filiacién caribe, y por
otomacos (T. A., pag. 52) se ven figuras angulosas, entre las que se per-
cibe una greca escalonada, que se reproduce en la figura de la derecha.

Este ideograma tiene distribucién continental, desde Nuevo México
hasta el drea de los diaguitas. En culturas superiores la greca escalonada
se dibuja con gran magnificencia, como puede apreciarse, por ejemplo,
en la figura siguiente, de Palenque,
dada a conocer por Maudslay y Wal-
deck.

De esto se concluye que la greca
escalonada no se origina en las altas
culturas, ni en Tiahuanaco, como lo
queria Posnansky, tampoco en la cul-
tura azteca, como lo supone Herman
Beyer ?, sino en rtisticos grabados
rupestres, como el que se ilustra en
la grafica 2. Es obvio que la morfolo-
gia original de este signo geométrico
fue curvilineal y copiada directamente del motivo ofidico.

Tanto en las altas culturas, como en las selvicolas, la greca suele
sustituirse por verdaderas serpientes, y hay grecas escalonadas en que
el gancho o la espiral que corona la escalera es sustituido por una
cabeza de culebra?. Este signo es una de las expresiones de los mitos
meteoroldgicos.

» Herman Beyer, «El origen, desarrollo y significado de la greca escalonada»,
en México antiguo, tomo II, nims. 3 y 4.

7t Para mas amplias informaciones sobre el particular, véase «Génesis (3]/ funcién
de la greca escalonada», en mi libro Los Chortis..., tomo III, pags. 1081, 1094.
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El Arbol de Vida—Trasciende en los mitos florestales, como en los
maya-quichés, el tema del Arbol de Vida, o Arbol césmico, sintesis de
la fertilidad biocésmica y eje del cosmos. Estd vinculado a un Dios cos-
moécrata v su alter ego, la «Gran Serpiente», asi como a las aves del
cielo. El arte rupestre representa ese motivo en variadas modalidades.

Las figuras que se ilustran a continuacién (primera y segunda por
la izquierda) reproducen pinturas rupestres del abrigo rocoso de la
Esmeralda, Venezuela, que representan al Arbol de Vida. En esas figuras,
el «Primer Arbol del mundo» se presenta en forma esquematizada por
lineas que figuran el tronco y seis ramas, tres de cada lado. En la
figura primera, el Arbol estd plantado en el centro de la tierra, repre-
sentada por un circulo dividido por una cruz, tal como estaba empla-
zado el Arbol de Xibalba en el centro de los cuatro caminos segun el
Popol-Vuh.
: La tercera figura (a la dere-
cha) muestra un petroglifo gra-

bado en la roca de Candelaria

{Tavera Acosta) que representa

un motivo fitomorfo asociado a

> una sigma, es decir, a una figura
69 serpentina. De esta manera se
representa en forma grandiosa-

mente sintética el Arbol de Vida
asociado a la Serpiente.

En grafica anterior se ha ilustrado cémo los poconchis representan
al Arbol de Vida en los bordados de sus hiiipiles.

Un litoglifo del Charco de las Caritas (Chacuey, Dominicana), ilustra-
do en la Tamina 45 de la citada obra de Emilio de Boyrie Moya, nos
brinda una escena que parece arrancada de una pégina de la mitologia.
La imagen central representa el 4rbol antropégena, de abultado tronco,
que remata en un circulo coronado por sicte hojas o pétalos, numeral
que corresponde al dios creador y de la fertilidad biocésmica. Sus
raices ondulantes afectan la forma de brazos y pies. A la derecha, se ve
el busto de un nifio con cuerpo de serpiente. Arriba, un péjaro picotea en
la copa del 4rbol, evocando al ave mitica de los guaranis, que revolo-
tea en torno al Arbol de Vida. La misma versién estd registrada en el
Chilam Balam de Chumayel. El aspecto de este drbol se asemeja al de
una maraca. .

Son frecuentes en el arte rupestre”de Chacuey, Republica Dominicana,
las representaciones del Arbol de Vida en estilo narrativo. En otra figura,
ilustrada por Emilio de Boyrie Moya, la cabeza del Arbol antropogena
esta sustituida por la de un sol radiante. Aqui la corona de hojas se ha
trocado en una de rayos solares. Tal mutacién en el simbolo ilustra la

28
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equivalencia del dios de la fertilidad biocésmica con el dios solar, que
tiene su mito de origen en el Popol-Vuh. ,

Hun Hunahpt cambia su corona de plumas o rayos solares, yaxhvach,
por una de hojas, cuando su cercenada cabeza, colocada en el Arbol de
Xibalba, se convirtié en un fruto coronado de hojas verdes. De ahi la
equivalencia simbdlica: hoja-pluma-rayo solar.

Acerca del arte rupestre de las selvicclas he reunido un material con-

siderable, que podria ser objeto de una monografia separada, pero excede
el marco de la presente publicacién. Para no cansar al lector he supri-
mido varias pAginas de texto e ilustraciones de mi original que se re-
ferian a figuras ilustradas por Acosta Saignes, Baldus, im Thurm, Ta-
vera Acosta, Felipe Pichardo Moya, F. Garcia y Grave de Peralta, prin-
cipe Frederick Ernst de Saxe-Altenburg, Gudmund Hatt, J. Joaguin

Figueira y Carlos A. de Freitas, Karl von den Steinen, Koch Griinberg,.

Egon Shaden y otros etnélogos que se han interesado en publicar un
material grafico de inestimable valor para el estudio y conocimiento del
arte rupestre 2.

Petroglifos de los selvicolas y jeroglificos mayas.—En el arte rupestre,
los selvicolas escribieron sus ideas por medio de imdgenes y simbolos.
Muchos de esos simbolos grabados con una técnica primitiva que acen-
tia lo realmente importante en cuanto a imagen y sentido, persisten
en la escritura maya, como puede apreciarse en las figuras siguientes:

El glifo kin = sol, se representa por un punto o un circulito con un
punto en el centro. Esa forma se ha mantenido inmutable a través de
los siglos, no difieren de las que expresan el mismo simbolo en el arte
rupestre de los plantadores primitivos. El signo solar se usa en varios je-
roglificos mayas, como likin = Este; en el signo Oeste, en yaxkin = Sol
nuevo, y otros. Se refieren a posiciones cdsmicas y calendaricas del
astro-rey.

El ideograma césmico de cinco puntos, conocido y explicado por los
selvicolas, estd presente en unos glifos mayas, por ejemplo, los del Cédice
Tro-Cortesiano que se ilustran a continuacién. Lo encontramos también
en el escudo del dios de la fertilidad (dios B de los cédices), como puede
apreciarse, por ejemplo, en la pagina 37 del Cddice de Dresden.

El esquema de cinco puntos, con su divisién crucial, se proyecta en
el glifo Lamat. El cuadrante c6smico cruzado por un signo aspa o signo
bandas cruzadas, caracteriza el glifo Eznab y otros que se ilustran aquf.
La cruz decusata corresponde al glifo ollin de la epigrafia mexicana.

La cruz equilateral que divide el cuadrante césmico en cuatro partes,
figura en el glifo maya Zip, en tanto, que el glifo Muluc se representa
por un circulo o un cartucho con un circulito en el centro, esto es, por

2 Tengo este material a la disposicion de los interesados.

6. LA CIVILIZACION DE LOS PLANTADORES ANTROPOFAGOS 475

el motivo circulos concéntricos, omnipresente en el arte rupestre. La cruz
formada por cinco puntos aparece en el glifo Pop.

Con gran variedad de simbolos se representa en el arte parietal la
figura del glifo mapa Zip, en tanto que el glifo Muluc se representa
por secciones del universo: cuadros simples, dobles o triples, con un
punto en el centro; rombos, rombos concéntricos con una crucita en el
centro, triangulos, etc. La génesis de esos simbolos se desprende del
mismo esquema basico. Asi, por ejemplo, el tridngulo resulta de los
sectores del cosmos divididos por el signo bandas cruzadas. Todos esos
signos geométricos son conocidos en la iconografia maya.

Numerosas son las figuras rupestres que se repiten en la escritura
jeroglifica de los mayas.

Los glifos Cib y Caban, cuya génesis se ignoraba, representan la es-
tilizacién vertical de la Gran Serpiente dentro de un cartucho que re-
cuerda el tema mitico de la Serpiente de Vida en el seno de la tierra.
El tema es comin a los mitos mayas y florestales, lo mismo que su
representacion grafica.

El simbolo Hneas cruzadas que representa campos de cultivo en la
tierra, es decir, microcosmos dentro de macrocosmos, s€ proyecta a un
glifo maya, como puede apreciarse en la grafica pertinente (pag. 476).

Se ha ilustrado un simbolo en forma de S, que los mexicanos llaman
xonecuilli, ignordndose su nombre en maya, que no es otra cosa que la
figura estilizada de la serpiente, que los selvicolas representan con mucha
frecuencia en sus petroglifos.

Los glifos Kan'y Ahau se representan con dibujos similares en el arte
parietal v la iconografia maya.

En cuanto al signo en forma de T, que corresponde al glifo 7k de
los mayas, no sélo se representa en grabados rupestres, sino también
en la decoracién de canastas tapirapés, hasta la fecha, como puede apre-
ciarse en la pagina 411 de la obra de Baldus *. Este signo enira en la
composicién del jeroglifico Manik, al que da un carédcter fonético, y
otros mas.

Asimismo, la mano, signo presente en el arte parietal, entra en la
composicién de varios jeroglificos mayas. El gancho doble o la doble
greca, mirando en sentido opuesto, frecuente en grabados rupestres,
entra en la composicién del glifo Uo de los mayas.

El signo lunar en forma de U, o de U con bordes evertidos, es
similar al jeroglifico Iunar de los mayas, ilustrado en cédices y mo-
numentos.

Este mismo signo en forma de U, con la misma significacion, es usa-
do todavia en las pinturas corporales de las mujeres huitotas, como
puede apreciarse en la figura 3, pigina 59 de mi citado libro Indios
selvdticos de la Amazonia peruana. En la figura 7 de la misma pagina

3 Herbert Baldus, Tapirapé, Tribo tupi no Brasil Central, Sao Paulo, 1970.
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este signo lunar estd pintado dentro de un sol radiante, como represen-
tacién de la unidad luni-solar. En cambio, un grabado rupestre del
Brasil al que se ha hecho referencia, representa la misma asociacién en
forma diferente, la de una media luna con un circulito en el centro.
Esos mismos elementos son los que configuran el glifo del uinal en
la epigrafia maya, como puede apreciarse en el Ultimo signo de la pri-
mera fila, que se ilustra a continuacién.

En la citada pdgina, el lector podra apreciar otras figuras huitotas,
como la cruz simple, la cruz doble, la serpiente emplumada y varios
motivos serpentiformes que también se ven en grabados rupestres.

Se ha sefialado, precedentemente, la presencia de un motivo triforme,
que concurre con cierta frecuencia en la petroglifia florestal. Este signo
puede ponerse en relacién con el glifo Agua de los mayas o Atl de la
iconografia mexicana.

; oQo
°_

Grabados rupestres en jeroglificos mayas

La mayor parte de los motivos dibujados en grabados rupestres estan
incorporados a la escritura maya y figuran en cédices y monumentos,
como el Arbol de Vida, el hombre-barbado, el hombre-serpiente, el hom-
bre-pajaro, la serpiente emplumada, la serpiente bicéfala, la tortuga, el
pez, el lagarto, la rana, la greca escalonada, etc.

A la luz de los paralelos establecidos, que distan de ser exhaustivos,
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puede concluirse que el desciframiento de los jeroglificos mayas debe
comenzar con el de los petroglifos, que ya constituian un lenguaje sim-
bélico cuando el indio comenzé a cultivar la tierra y tuvo conciencia de
su situacién en el cosmos. .

En suma, la documentacién grafica presentada en este capitulo cons-
tituye un valioso testimonio de la vida estética y espiritual de los
plantadores primitivos.

No todos los petroglifos corresponden al mismo nivel cultural. El de
los plantadores puede identificarse, en mi concepto, por la técnica del
picado, y una sencilla estilizacién de disefios esquemdticos-lineales. Los
grabados rupestres, con una tematica més desarrollada, una estiliza-
cién més perfecta y una técnica de grabado mas profunda, corresponden
a culturas del horizonte Formativo (los de Pumayuco, por ejemplo, afi-
nes a la cerdmica del horizonte Napo-Marajoara; los tainos y, posible-
mente, algunos de Venezuela). Los temas son sensiblemente los mismos
en ambas culturas. '

En esos archivos de piedra, la mitologia y el ritualismo estdn pre-
sentes en escenas ceremoniales que son auténticos documentos etnogra-
ficos del pasado, inteligibles a través de la hermenéutica de los simbolos.

Al brindarnos un mensaje eminentemente simboélico de la religio-
sidad de los plantadores, las figuras rupesires ponen de manifiesto que
los mitos constituyen los paradigmas del arte indigena. De ahi la nece-
sidad de conocerlos para interpretar las manifestaciones artisticas y
percibir el sentido de figuras parietales, hasta ahora enigmaticas.

Conclusiones

En la investigacion que precede acerca de las culturas de plantadores
antropofagos y sus relaciones con la maya del periodo inicial de la
agricultura, se han presentado materiales de primera mano, suficientes
para satisfacer la critica mas exigente.

Tal acopio de materiales era necesario, tanto para el estudio y cono-
cimiento de culturas selvicolas, cuyo remoto pasado constituye atn un
desconcertante misterio antropolégico, como para establecer, sobre base
firme, sus relaciones con otras culturas, particularmente con la maya,
registrada en la Segunda Edad del Popol-Vuh. Los paralelos sisteméticos
que existen entre dichas culturas ponen de manifiesto que se encuentran
en la misma fase de desarrollo. Es decir, que estan estrechamente vin-
culadas por conexiones histérico-genéticas y lingiifsticas. Es obvio que
la cultura de los plantadores no ha podido surgir independientemente
de la maya.

Dentro del método interdisciplinario de enfoque de dichas culturas,
se han analizado, por separado, los elementos bésicos que las configuran,
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considerandolas, ademdas, como un todo. Es decir, que han sido es-
tudiadas bajo todos sus aspectos y en todas sus relaciones, a efecto
de perspectiva histérica. Se han considerado, ademas, las interrelaciones
existentes entre los elementos configurativos de los complejos culturales
respectivos.

Este es el método que se seguiri, en adelante, para el estudio com-
parado de las culturas americanas.

De esta manera se obtiene una comprobacién multilateral de las re-
laciones establecidas entre complejos organicamente integrados, en los
que cada disciplina desemboca en las mismas conclusiones generales.

Asi, por ejemplo, las mitologias florestales ofrecen la imagen de lo
que fue la mitologia maya en la fase inicial de la agricultura y se co-
rroboran mutuamente. La etnologia nos brinda un cuadro vivo de la
cultura de los maya-quichés y su ideologia religiosa durante la segunda
fase de su historia cultural, que corresponde a la Segunda Edad del
Popol-Vuh. Nos revela, ademds, cuén cerca estdn todavia los mayas con-
temporéaneos de la mentalidad mégica religiosa de los plantadores de
tubérculos, lo cual no es sorprendente ya que la cosmologia, la teologfia, el
ritualismo y los esquemas mitoldgicos de los selvicolas son esencial-
mente los mismos que en las culturas superiores. La antigiiedad etnol6-
gica de esas formas culturales panamericanas se remonta al horizonte de
los plantadores, en el que quedaron establecidas de una vez para siempre.

La lingiiistica comparada resalta las relaciones idiométicas y seman-
ticas entre las lenguas de los plantadores primitivos y las mayas, hasta
en la denominacién de los dioses. Esas interrelaciones linglisticas se
extienden a otros pueblos del continente, como se verd mds adelante,
lo que justifica, en mi concepto, el postulado de algunos especialistas
acerca de la unidad de las lenguas americanas. Tales conexiones lin-
giiisticas no son sorprendentes, ya que son los propios mayas los que se
desplazan de su territorio en épocas lejanas, Hevando consigo a sus
dioses y sus plantas y emigran hacia el sur.

Al tratar de las culturas andinas se intentara seguir las huellas de
esa migracién que llevé a los tupi-guaranis hasta regiones situadas al
este de los Andes.

En cuanto a las manifestaciones artisticas de los cultivadores primi-
tivos, expresadas en grabados rupestres, en la decoracién de ceramica y
otros objetos, ellas son de interés, no sélo para apreciar la capacidad ar-
tistica de los hombres que inventaron la ceramica y grabaron los primeros
petroglifos del culto agrario, sino también, y esto es lo mas importante,
porque expresan las mismas concepciones socio-religiosas plasmadas en
esculturas, pinturas y codices de culturas superiores, incluso desde luego
la maya. Las ceremonias, las ideas y motivaciones que se perciben en el
arte rupestre primitivo, son esencialmente las mismas de los mayas con-
temporaneos; los dioses toscamente figurados en esquematizaciones linea-
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les son las mismas entidades divinas representadas en los {dolos mayas. La
importancia de los grabados rupestres consiste en que son los tnicos
vestigios intelectuales del pasado, las solas reliquias arqueolégicas que
quedan de los selvicolas, ademds de su ceramica y otros objetos. Pero
la alfareria no tiene la elocuencia de los petroglifos.

Dos tipos de grabados rupestres han sido ilustrados precedentemen-
te. Uno corresponde a los plantadores antropéfagos y otro a culturas
del horizonte Formativo (pumayucu, taino y arawak). En términos ge-
nerales, los primeros se caracterizan por una sencilla estilizacién de
dibujos lineales y la geometrizacién de la figura humana. Los otros pre-
sentan una técnica mas desarrollada, surcos mas profundos y anchos,
una temdatica mas avanzada de su composicién y una tendencia mas
realista. Los motivos son fundamentalmente los mismos.

La comparacién entre simbolos usados por los plantadores y el arte
de las altas culturas, causara no poca sorpresa al arquedélogo, por tratarse
de culturas tan distantes en sus aspectos exteriores —unicos que percibe
el arqueélogo— vy, sin embargo, tan préximas en su interioridad religiosa.

De ahi la importancia histérica excepcional de un estudio integral de
las culturas de plantadores primitivos, donde hunden sus raices todas
las culturas agrarias del continente, como se verd mds adelante. Mayas
y selvicolas proceden obviamente de la misma patria cultural. Para
determinar la situacién geografica de esa patria comim, se debe, ante
todo, tratar de localizar el centro primario de la agricultura, esto es,
de la vegecultura americana.

¢Dénde fueron domesticadas las plantas culturales basicas que culti-
vaban los plantadores mayas, tupi guaranis y caribes, en la época de
la agricultura incipiente?

Sélo los informes de la botanica pueden orientarnos al respecto.
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La civilizacion descansa sobre la agricultura y ésta sobre la do-
mesticacién de las plantas. Los vestigios del origen y de los lugares
de domesticacién de las plantas cultivadas tienen, por tanto, una impor-
tancia agricola, como un interés de caricter etnolodgico e historico.

Problema clave de la historia americana es la localizacién de los pro-
totipos silvestres, tan definitivamente como sea posible.

Es obvio que la domesticacién de las primeras plantas americanas
debe haberse realizado en aquellas regiones en que crecian de modo
espontaneo y en 6ptimas condiciones, donde se encontraba, ademas, la
mayor concentracion de plantas silvestres y las cosechas naturales es-
taban al alcance de la mano. De ahi que el estudio y conocimiento de
la boténica prehistdérica sea tan importante, sino mas, que el de la
antropologia para la investigacién del origen de la agricultura y, como
corolario, de la cultura.

De particular interés, para el propésito de esta investigacién, es el
reconocimiento que hacen los botanistas de una faja de transicién
ecol6gica situada entre 500 y 1.800 metros aproximadamente sobre el
nivel del mar, en el 4rea maya del Pacifico, donde crecian y crecen ain
en estado silvestre la mayoria de las plantas culturales basicas que
fueron domesticadas desde tiempos muy remotos.

El botanico Salvador Miranda Colin, investigador y profesor en el
Colegio de Postgraduados de la Escuela Nacional de Agricultura de
México (Chapingo), fue el primero que me dio esta informacién, la cual fue
corroborada posteriormente por otros especialistas. Entre ellos el doc-
tor Waddle, eminente botdnico de la Universidad de Arkansas. Considera
que en esa faja de transicién ecolégica a lo largo del irea maya del
Pacifico, entre la costa y la montafia, es donde se encuentra la mayor
parte, si no la totalidad, de las plantas silvestres que domesticaron los
mayas en épocas lejanas.

Yuca y tubérculos.—Contrariamente a una opinién muy difundida, la
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agricultura americana no comienza con el cultivo del maiz, sino de la
yuca (manihot esculentd) y otras raices alimenticias, como el camote y
la jicama.

Los informes de la mitologia maya (Popol-Vuh, Chilam Balam de Chu-
mayel) coinciden con las mitologias florestales sobre el particular y es-
tablecen alegéricamente las primeras, concretamente las otras, que la
yuca y algunas plantas tuberosas fueron las plantas culturales basicas
durante el periodo inicial de la agricultura que corresponde a la Se-
gunda Edad de los mitos. Es decir, que fueron las primeras plantas
cultivadas en Ameérica.

Detalles interesantes son registrados en los mitos florestales, acerca
del hallazgo de la yuca silvestre, de su cultivo por la mujer y de las
técnicas de reproduccién por despedazamiento y por estacas. Tales re-
cuerdos se mantienen vivos en los mitos florestales, porque han quedado
mis cerca de los origenes de la agricultura. Algunas sagas especifican
que la yuca se comia en estado silvestre antes de ser cultivada.

Tales informes de las mitologias estan corroborados por los de la
‘botanica moderna.

Al tratar de la cultura de los plantadores primitivos, registrada en
los mitos de la Segunda Edad del Popol-Vuh y de las mitologias flores-
tales, se han citado los estudios del botanico David J. Rogers (1963-1965),
acompanados de mapas de distribucién de variedades silvestres de
manihot esculenta en América. Basandose en el criterio cuantitativo,
mayor concentracién de plantas silvestres (diez o mas especies), el citado
investigador establece dos focos principales, uno en el este de Brasil
v otro en el drea maya-mexicana. Descarta el primero por razones cro-
nolégicas y resalta el drea maya del Pacifico como probable centro
de origen del cultivo de la yuca. Manifiesta su sorpresa de que Guate-
mala, Honduras y el sur de Chiapas no hayan sido considerados como
centro primario de ese cultivo. Este especialista, dedicado a la inves-
tigacién de las especies de manihot, considera que las variedades sil-
vestres de este y otros cultigenos, ya existian en el drea maya del
Pacifico desde el final del pleistoceno y, probablemente, fueron apro-
vechadas por los recolectores primitivos. La considerable distribucién
geografica del cultivo de la yuca, que se extendi6 del Paraguay y Bolivia
hasta Tamaulipas y el noroestc de México, es un indicio de su gran
antigiiedad. No pudo propagarse mas alld de esos limites por razones cli-
maticas, pues la vuca es una planta tropical.

Los cultivares relacionados con la vegecultura (yuca, camote, ji-
cama, yautia y otros) crecen todavia en estado silvestre en Guatemala.
Atin no se conocen todas las variedades de raices comestibles utilizadas
por los indigenas del drea maya y de la América Central. Encontré en
Guatemala, Nicaragua y Michoacédn variedades de plantas tuberosas,
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comestibles, que no estan registradas en ningin manual de botanica.
Se mencionaran mds adelante.

Vavilov atribuye al camote (iponomoea batatas L.) un origen surme-
xicano-centroamericano. Ludel encontré tipos silvestres de camote en
varios sectores del Peten. Bennet Bronson considera, por inferencias
lingiiisticas, que Ia yuca y el camote fueron domesticados, primero por
los mayas, en una época anterior al periodo preclasico (citas anteriores).
El camote es silvestre en Guatemala; aun en la actualidad se come en
su estado natural (Jorge Ibarra, director del Museo de Historia Natural,
Guatemala; informe personal). En Cuitzeo, area tarasca, se aprovecha
todavia una variedad silvestre de camote (oncus esculenta) llamada «ca-
mote del cerro». La yuca y el camote estan estrechamente asociadas desde
remotas épocas, tanto en el drea maya como en las huertas de los
plantadores primitivos. Probablemente esas raices fueron domesticadas
en la misma regién y al mismo tiempo.

Segiin R. L. Dressler, la jicama (pachyrrhizus erosus L.) es nativa de
las bajas elevaciones del sur y del centro de México y del norte de la
Ameérica Central (op. cit., pag. 294). La jicama crece en estado silvestre
en Guatemala, donde abunda, sobre todo en la costa del Pacifico. Es
rica en sales y vitaminas y la comen cruda. Crece itanto en tierras
pobres como fértiles, entre 500 y 1.200 metros, es decir, en la faja de
transicién ecolégica a la que ya se hizo referencia, donde alcanza su
mayor desarrollo (botanico Luis A. Carrillo, informe personal). El nombre
maya para designar a la jicama es: xicam o tsicam (Bennet Bronson,
op. cit., pag. 263). En el Pert la llaman jiguima, conserviandose la misma
designacién maya, con la mutacion fonética a = i.

Esa trinidad de la vegecultura maya (yuca, camote, jicama) estd re-
gistrada en el Chilam Balam de Chumayel como plantas nativas cultiva-
das desde remota antigiiedad. Dichas raices tuberosas constituian la ali-
mentacién bdsica de los maya-quichés antes del advenimiento de la
agricultura del maiz y siguen cultivandose hasta la fecha en el area maya.

Trascendencia del cultivo de la yuca en el proceso formativo de las
religiones y las culturas continentales—El descubrimiento de la agricul-
tura a base del cultivo de la yuca imprimié su sello caracteristico en las
mitologias y la cultura de los plantadores primitivos. Esta nueva forma
econémica produjo un cambio profundo en la imagen del mundo del
indigena.

Con el culto a la fertilidad de la tierra tendente a lograr buenas
cosechas, nace la religion agrdria, una cosmologia, una teologia y una
escatologia desconocidas durante el ciclo de la caza recoleccién. El ciclo
vital del ser humano es calcado sobre el de las plantas, que mueren para
renacer. De la muerte surge la vida, concepcién basica del culto fune-
rario. Las pautas escatologicas, desde este momento, son solidarias del
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drama vegetal. Se asocia la fertilidad de la tierra a la fecundidad de la
mujer. Con el cultivo de la yuca se origina el sacrificio humano y la
antropofagia ritual, ejemplificados por la muerte y el despedazamiento
del primer dios de la fertilidad, de cuyo cuerpo nacen las plantas ttiles.
Porque el sacrificio es indispensable para que la tierra produzca frutos.
Las nuevas concepciones madgico-religiosas se transfieren mas tarde al
cultivo del maiz v su espiritualidad correspondiente.

Durante esta primera etapa de una religién agraria quedan ya esta-
blecidos los principios fundamentales de las religiones de los pueblos
agricultores del continente, incluso, desde luego, los maya-quichés. Sobre-
vive, entre ellos, hasta la fecha, el sacrificio sangriento, como un rito
ineludible del culto agrario.

En estudios comparativos anteriores se ha comprobado la unidad fun-
damental de las mitologias, cosmologias, teologias y concepciones reli-
giosas maya-quichés y florestales.

El tabaco (Nicotiana rustica; N. tabacum)—El tabaco es una de las
plantas mas antiguas de América, su cultivo se extiende desde el Quebec
hasta Chile. Su antigiiedad etnolégica data de la Segunda Edad de los
mitos; al igual que la yuca, es cultivado por los plantadores primitivos.

El Popol-Vuh nos brinda el mito de origen del tabaco y del cigarro, de
la manera de fumarlo, del humo que produce y de sus propiedades
mégicas de atraccién de la lluvia, detalles que no encontramos en ninguna
otra mitologia. La importancia de esta solandcea americana resalta de
su asociacién directa con los héroes miticos. Camé surge en el escenario
mitico como el primer cultivador de tabaco, del que elabora cigarros.
Los brinda a Hun Hunahpii y Vukup Hunahpd, que los fuman, llenando
de humo la cueva negra de Xibalba,

Acerca del lugar de origen de esta planta no hay acuerdo entre los
americanistas. Sauer piensa que el centro de dispersion de N. rustica esta
en la frontera del Perti y del Ecuador!. Sin embargo, en los Andes es
donde menos se usa el tabaco sustituido en gran parte por la coca.

Setchell considera que la N. tabacum era la mas importante de Mé-
xico, pero Spinden cree que la N. rustica era la tinica cultivada. En su
monografia sobre el tabaco, Spinden manifiesta que la Nicotiana rustica
es un tabaco cultivado en las tierras altas de Guatemala y México, donde
posiblemente esta su kabitar original >. Dressler considera que la N. taba-
cum es conocida y cultivada cuando menos en el sur de México (ledse
Guatemala). La planta que figura en las ilustraciones de Hernandez es
claramente N. rustica® R. Mac Neish cree que es probable que la domes-

1 Carl O. Sauer, «Agricultura origins and dispersals», The American Geogra-
phical Soc., 1952, y Ciencias Sociales, Washington, 1953, vol. IV, n.° 21, pag. 131

2 Herbert J. Spinden, T'abacco is American, New York, 1950, pag. 47.

3 Robert L. Dressler, op. cit, pag. 293.
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ticacién del N. rustica en la América Central fue independiente de la
N. tabacum en Sudamérica *.

En la ]Jdmina 5 de su citada obra, Spinden publica un mapa de dis-
tribucién de N. rustica, que reproducimos a continuacién.

Los informes anteriores revelan la falta de una investigacién siste-
matica acerca de una planta tan importante y antigua como el tabaco,
que se aplica a usos mdgicos y medicinales. Ningtin antropédlogo se
refiere al tabaco silvestre que darfa la clave para establecer su centro
de dispersién.

El tabaco es una planta silvestre en Guatemala, conocida vulgar-
mente bajo el nombre de «tabaco bobo» (Ulises Rojas, botdnico; Adrian
Recinos, antropologo, informe personal). Crece silvestre en tierras tem-

LM
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- 4 R. Mac Neish, «The food gathering and incipient agricultures, en Handbook
of Middie Am. Indians, 1964, pag. 441.
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pladas del departamento de Huehuetenango, San Marcos, y Quezaltenan-
g0, en la misma franja de transicién ecolégica donde crecian silvestres las
plantas culturales basicas.

El modo mas antiguo de uso del tabaco fue bajo la forma de cigarro,
segiin el testimonio del Popol-Vuh, que ofrece la mejor definicién acerca
del origen del tabaco y del cigarro. La palabra «cigarro» adoptada por
el léxico internacional es de filiacién maya-quiché: (Zic = tabaco; zi-
car = fumar; Zic Ahau = Dios o Sefior del cigarro, Popol-Vih. Recinos,
pagina 130), lo que acredita el origen maya del tabaco y del cigarro.

El mito de origen del cigarro, la existencia de tabaco silvestre en
Guatemala v la filiacién maya de los vocablos que designan al tabaco y
al cigarro, son, en mi concepto, argumentos decisivos para establecer su
origen maya. :

En el grabado anterior aparece el dios maya del cigarro, equivalente
de Hun Hunahpii v Vukup Hunahpt, en actitud de fumar (escultura de
Palenque). Llama Ja atencién el largo canuto o el cigarro gigante que
la deidad est4 fumando, que recuerda la manera de fumar tupi-guarani
y caribe, ilustrada precedentemente. El dios o sacerdote esta revestido
de una piel de jaguar, asimilandose al felino, como los chamanes selvicolas.

Los frijoles.~—Acompafiado de la tortilla de maiz, el frijol comin es
el alimento por excelencia en Guatemala y México. Cuando una persona
invita a comer a un amigo pide que le acompaiie a compartir unos
frijolitos.

Salvador Miranda Colin’, especialista en la investigacion de las es-
pecies phaseolus, me informa que el centro de origen y de cultivo del
phaseolus vulgaris se encuentra en un lugar situado en la parte occiden-
tal Guatemala-México, a una elevacién aproximada de 1.200 metros, en
la franja de transicién ecolégica que corre por la banda del Pacifico.
En la zona donde crecen las variedades silvestres de' phaseolus vulgaris,
se observa una variacién genética muy grande dentro de la especie;
existen ademds numerosas especies del género phaseolus conviviendo
con el frijol comin. De las 70 especies del género phaseolus que se han
encontrado, phaseolus vulgaris es la mas importante para la alimentacién
humana; se cultiva desde el nivel del mar hasta 2.700 metros de altura;
La combinacién de maiz y frijol en la alimentacién humana, indudable-
mente que nacié como resultado de los muestreos que los nativos hicie-
ron en la flora silvestre. Sobre este particular es interesante hacer notar
que el drea de distribucién de las variedades silvestres de phaseolus
vulgaris L,, es justamente el area de distribucién del teocinte. Si analiza-
mos la forma como el indigena ha venido cultivando el maifz y el frijol

s Salvador Miranda Colin, «Origen de Phaseolus vulgaris L. (frijol comin)», en
Agrociencia, vol. 1, n° 2, Chapingo, México, 1967, pags. 99-106.
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se llega a la conclusién de que el sistema de asociar ambos cultivos.
lo ha copiado directamente de la naturaleza (op. cit., pag. 106-108).

Vavilov y Buscasov, después de haber estudiado numerosas varieda-
des de_ f.rl_]oles recolectados en México, Guatemala, Colombia, Pert, Chile
y Boln:i:a, de_:;l'ujer:on c?uf el area (';luatemala-México era el centro de
mayor diversificacién de la especie phaseolus vulgaris (op. cit., pag. 101).
Mac-Bryde (1945) y Sauer (1936) concuerdan acefca dél Jzra.?reat Ggagemala)z—
Méxwo’ como mayor centro de diversificacién del frijol comiin®.

_Segun V. R. Boswell, botanico de la National Geographic Society, el
frijol comun es originario de Guatemala, de donde se desparramé por
toda la América, como una nutritiva bendicién (E! Imparcial, Guatemala
23 de noviembre de 1950). ’

W. W. Mackie sittia el centro de diversidad y origen del phaseolus
lunatus en Guatemala y traza tres rutas de difusién desde este centro
primario, cada uno con un tipo diferente. La rama septentrional se di-
fundié hacia el suroeste de Norteamérica a través de México. Un segundo
grupo se extendié hasta los Andes. El tercer grupo se presenta en las
islas del Caribe y en las tierras bajas de Suramérica. A pesar de que las
rutas propuestas por Mackie pueden no ser exactas; sin embargo, los
grupos y las tendencias parecen validas”.

En 1937 me cupo en suerte acompafiar al botdnico Oliver W. Nor-
well, de la Institucién Carnegie, en su recorrido por la costa del Pacifico
de Guatemala y El Salvador, en busca de variedades silvestres de fri-
Jo!e.sj,. Habia localizado unas 30 variedades cuyo nombre cientifico es-
cribié de su pufio y letra en mi libreta de campo. Me afirmé que por
lo menos tres variedades de frijoles cultivados: phaseolus vulgaris,
phaseolus lunatus y phaseolus formosus, son originarias de Guatemala,
porque la mayor concentracién de sus parientes silvestres se encontraba
en el sureste del pais.

La especie phaseolus coccineus es conocida en estado silvestre en
Guatemala y México. Los investigadores rusos creen que esta variedad
tiene su centro de diversidad en Guatemala. Sus raices son comestibles .
Miranda Colin me dice que las especies silvestres de vulgaris, coccineus
Iunatu.s y acutifolius son comestibles (informe personal). Es decir, que
los primitivos pudieron comerlas antes de cultivarlas.

_ Luis A. Carrillo, botdnico y jefe del Laboratorio de Investigaciones
Biolégicas de Guatemala, afirma que su pafs es la patria del phaseolus
vulgaris. El citado investigador descubrié una especie silvestre de gran
talla y perenne, que da tres cosechas al afio, a razén de 500 gramos por

-

& 8. Miranda Colin, Identificacién de las especies mexicanas Itivad
8én76ro phaseolus, Chapingo, México, 1966, pag. g y cultivadas del
ci Robert L. Dressler, «Las plantas cultivadas en el México precolombino», en

1e;'zctlaas Socg&zles, n.° 40, vol. VII, Washington, 1956, pag. 296.
em jidem.
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cosecha. Manifiesta, ademads, que Stanley, en su Flora de Guatemala, re-
gistra mas de 100 especies de frijoles en el pais (informe presonal) °.

La gran antigiiedad del cultivo del frijol es evidente en el grado de
evolucién que tenian las variedades, cuyos restos arqueolGgicos se en-
contraron en la cueva de Coxcatlan, valle de Tehuacan. Kaplan le atri-
buye una antigiiedad de 7000 afios; el peso de esos frijoles es de cinco a
diez veces mayor que el de algunas variedades silvestres. Ya se ha citado
el informe de Kent V. Flanery acerca del hallazgo en Qaxaca de frijoles y
calabaza que datan de 6900 aiios antes de la era cristiana. En ninguna
parte del continente se han encontrado muestras de frijoles cultivados
tan antiguos. A esto hay que agregar que el frijol es preceramico en el
suroeste de Norteamérica, en Tamaulipas vy en la costa del Pert.

En el Pera se han encontrado restos de phaseolus vulgaris que datan
de 2000 afios, aproximadamente, en Huaca Prieta, y de 2500 afios en el
valle de Nazca (Towle, op cit., 1961, pag. 101).

El Popol-Vuh resalta el uso de frijoles para fines adivinatorios.
Nos habla repetidas veces del tzite (erythrina corallodendron), que es
una leguminosa como el frijol. Su fruto consiste en una vaina que en-
cierra unos granos rojos, muty parecidos a los del frijol. Hoy se usan in-
distintamente granos de tzite o de frijol en el arte adivinatorio.

El Popol-Vuh menciona, ademas, concretamente, al frijol en funcién
de alimento.

«Esta serd la comida: el maiz, las pepitas de chile, el frijol, el pataxte, el
cacao. Todo esto te pertenecer, le fue dicho al ratén por Hunahpd e Ixbalamgue
(traduccién Recinos, pag. 151).

El hule (castilloa elastica)—Al igual que la palabra cigarro, el vo-
cablo que designa al hule, ulli, adoptado por el léxico internacional, es
de filiacién maya, como lo hizo notar Wigberto Jiménez Moreno.

Se creia que el hule era conocido y beneficiado, primero por los
olmecas de la costa del Golfo, asi llamados por ser los habitantes del
pais del hule. Pero los olmecas son una rama maya que emigré del
drea de! Pacifico al Golfo y los antecedentes de su cultura se encuentran
en el 4rea maya, como se comprobara al tratar de la cultura olmeca.

El descubrimiento del hule y sus propiedades en la etapa inicial de
la agricultura se debe a los mayas, lo mismo que el procedimiento de
hacer coagular el latex para elaborar objetos de goma. Este invento neta-
mente maya fue aplicado a la fabricacién de la bola del juego de pelota
cuyo mito de origen esta registrado en la Segunda Edad del Popol-Vuh.
Ninguna mitologia americana ofrece una definicién tan clara y circuns-

9 Desde hace cerca de tres afios, Luis A. Carrillo viene haciendo un estudio
sistematico de los frijoles cultivados y silvestres de Guatemala. En la actualidad
(1951) tiene bajo observacién y estudio 86 muestras de frijoles cultivados y 15 de
frijoles silvestres. El botanico Ulises Rojas, de Guatemala, descubrié en 1946 una
variedad de frijol perenne, cuyo tallo engruesa mucho y se lignifica.

g
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tanciada acerca del origen del juego de pelota, del simbolismo que re-
presenta y de su caracter astral y cronogrifico. Varias veces juegan los
actores miticos, los Ahpi entre ellos mismos, Hunahpii e Ixbalanque
entre ellos en el cielo y contra los Camé en Xibalba.

Hay tres variedades silvestres de hule en el 4rea maya del Pacifico:
castilloa elastica, ficus elastica y castilloa guatemalense ™. Desde que los
mayas descubrieron el hule en las costas del Pacifico ha sido objeto de
explotacién hasta la fecha. En la actualidad se benefician alrededor de
450-500 toneladas de lidtex al mes, segin informes proporcionados por
el ingeniero Adolfo Behrens.

_ Calabaza, jicara, tecomate—El calabacero o jicaro (crescentia cu-
jete L) es un arbol indigena en Guatemala. Dressler manifiesta que es
probablemente nativo del sur de México (op. cit., pag. 287). La corteza
del fruto del jicaro es utilizada como recipiente desde tiempos muy
remotos, hasta la fecha, y sirvié de modelo a la alfareria. Del mismo fruto
se confecciona la sonaja ritual. Resalta la importancia de la calabaza
que los mitos asimilan a la cabeza de Hun Hunahpi.

Al igual que el jicaro, la ceiba (bombdacea) representa el Arbol de
;,hdiaf.i Ambos arboles abundan y crecen juntos en el irea maya del
acffico.

Ayote, calabaza, chilacayote.—Los investigadores rusos registraron
dos variedades de cucurbita mixta, una en Guatemala y la otra en Mé-
xico (Dressler, pag. 288). Las especies del género Peponopis (Robertson)
y Xenoglossa (Smith) son indigenas en el area Guatemala-México. Cucur-
bita moschata fue encontrada en restos arqueoldgicos de Uaxactin (Ves-
tal) y en Tikal (C. J. Lundell). En su Pre-historic Distribution of cucur-
bita in the Americas, Thomas W. Whitaker y Hugh C. Cuttler manifies-
tan que las cucurbita aparecen desde los estratos mas antiguos en la
arqueologia de Guatemala y México. Son utilizados como alimento vege-
tal y sirven, ademas, de recipiente. Los citados investigadores consideran
que el centro de origen del genus cucurbita estd en la regién Guatemala-
Sur de México, de donde fue llevado a Surameérica.

Bl Popol-Vuh registra el mito de origen del chilacayote (cucurbita
ficifolia), cuyo fruto tiene los mismos usos que el de la cidra cayote. Ese
fruto sustituye a la cabeza del héroe civilizador en la mitologia maya-
quiché. Desde entonces «no se acaba la siembra de los chilacayotes de
Ixbalamque» (Popol-Vuh, version Villacorta, pag. 277).

El_chile.—Los botanicos identificaron por lo menos dos variedades
de chile originarias de Guatemala: Capsicum Guatemalense Bitt y Cap-
sicum eggersii Bitt.

- I° Esta especie fue identificada por el doctor Ramdn Tejada Aguirre, segun
publicacién en el diario E! Imparcial, Guatemala, 18 de enerc de 1961.
29



490 HISTORIA DE LAS CIVILIZACIONES ANTIGUAS DE AMERICA

La primera ha sido descrita e ilustrada por A. T. Erwin, botédnico de
la estacion de experimentos agricolas de Iowa, que la encontré en su
habitat natural en Guatemada . La otra ha sido descrita por el mismo
autor como un arbusto perenne de 3 a 3,50 metros de altura, de semilla
negra y muy comiin en Guatemala .

Consultando el Popol-Vuh sobre el particular, resulta que la citada
fuente de botdnica prehistorica no solo registra la existencia del chile
como alimento (pepitas de chile, pag. 151), sino también la manera de
preparar la salsa de chile o aji = cutum-ic, una salsa liquida y roja de
la que atin hacen gran consumo los quichés (pag. 151-152).

El achiote.—Es un arbusto cuyos frutos consisten en cipsulas bivalvas,
que producen una materia colorante, muy usada en pinturas corporales
de los indios americanos. Hay diversas variedades silvestres en Guate-
mala, entre otras: bixa orellana, bixa upatensis y bixa guatemalensis
(U. Rojas, op. cit., pag. 763).

Plantas cultivadas en la Tercera Edad.—Ademas de registrar las plan-
tas de cultivo que fueron domesticadas por los maya-quichés, el Popol-
Vuh, con la fidelidad que le caracteriza, establece el orden cronolégico
en que fueron utilizadas, estableciendo de este modo su antigliedad et-
nolégica respectiva, como auténtica fuente de botdnica histérica. Se
mencionan a continuacion las plantas registradas durante la Tercera Edad.

El maiz primitivo—El maiz no tenia importancia durante el ciclo
anterior, porque la citada fuente mitica no lo menciona.

Esa planta crecia al estado silvestre en gran parte de la América
Central y México. Han sido localizados en la cueva de Coxcatlan, valle
de Tehuacan, restos de maiz cuya antigiiedad se remonta a 6600 anos.
{Mac Neish, Mangelsdorf, op. cit., pag. 108). Por entonces, cazadores y
recolectores comian las espigas del maiz silvestre como hierba o le-
gumbre.

Se ha establecido por muestras de polen que el maiz existia en la
zona del canal de Panama 5300 afios antes de nuestra Era (Steward, 1968).

Algunas variedades muy primitivas de mafz, libre de tripsacum, se
extendieron hacia el Norte hasta el sureste de Norteamérica y hacia el
Sur, hasta el Paraguay y Chile.

En la Perra, Estado de Tamaulipas, se localizé una mazorquita de
maiz primitivo que data de 4445 + 180 afios, segin fecha radiocarbénica.
Representa ¢l prototipo de la raza pop corn-Nal-tel, cultivada todavia en
el 4rea maya.

11 A, T. Erwin, «An Interesting Guatemala Chilli (Capsicum Guatemalense
Bitt)», en Research Contributions from Iowa State College, Guatemala Tropical
Research Center, diciembre de 1949, pigs. 612-614.

12 A. T. Erwin, «Una variedad de chile en Guatemala, Capsicum eggersii Bitt»,
en Plant Research in the Tropics, Iowa, 1949, pag. 615.
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Herbert Dick, del Museo de la Universidad de Colorado, encontré
mazorquitas mas antiguas aun en Bat Cave, New México. Su antigiiedad
se remonta a 5606 £ 290 afios (Libby). El maiz primitivo de Bat Cave es
de tipo pop-corn y pod-corn 3. Maiz de tipo pod-corn, ha sido encontrado
también en el Paraguay". Era cultivado ademas por los iroqueses que
tienen un nombre especial para designarlo: ona'o we, que significa maiz
original ¥. Comparese con las voces nar = mazorca de maiz, e hinah,
maiz en plantilla del vocabulario chorti (Los Chortis, op. cit., pag. 104).

Lo expuesto revela la considerable expansion del maiz primitivo.

Excepcional importancia tienen los admirables descubrimientos de
Mac Neish de una cultura arcaica del desierto, en el Valle de Tehuacan,
porque nos muesira, por primera vez, en continua escala temporal, la
totalidad de un proceso de desarrollo cultural, desde el horizonte de la
caza recoleccion a la sedentarizacién agricola y la civilizacion.

Sin embargo, ni la civilizacién ni la agricultura del maiz tienen su
origen en Tehuacan, o en zonas ecolégicas similares. La escultura mo-
numental comienza en Tehuacdn en el ltimo periodo llamado Venta
Salada (700-1500 después de Cristo), en una época posterior al colapso
de Teotihuacan y de las ciudades mayas del periodo clasico.

Coe y Flannerv hacen notar que en Ocos encontraron maiz no con-
taminado con #ripsacum, considerablemente mas desarrollado que el de
Tehuacan y que la agricultura del 4rea maya del Pacifico estd mas evolu-
cionada que la de Tehuacan. En la época de Ocos, 1500 aiios a. de Cristo,
la gente vivia en aldeas permanentes todo el afio. En cambio, en Tehua-
can el nomadismo estacional persistié hasta la introduccién del regadio,
después que el maiz estaba ya muy desarrollado en las costas del Pa-
cifico. Hasta entonces la ocupacién permanente de aldeas fue posible.
Concluyen los citados investigadores que estos hechos sugieren que la
verdadera transicién a la vida aldeana tuvo lugar en la costa Pacifica
de Guatemala o en la del Golfo y no en el arido territorio del altiplano
mexicano ¥, Los mayas nunca tuvieron que recurrir al regadio, debido
al régimen pluvial regular que los favorecia.

Mac Neish admite, mas tarde,-que habia pueblos o aldeas grandes en
la costa, alrededor de 4000 afios a. de C. y que, en este caso, el tipo de se-
cuencia de Tehuacdn no es tipico para la costa del Pacifico, ni para
la del Golfo, tampoco para todo México. Bl desarrollo temprano en la
costa, como lo sugieren Coe y Flannery, se debe a sus condiciones eco-

légicas y climaticas, mientras que los altiplanos de México permanecian

13 Paul C. Mangelsdorf, R. 8., -Mac Neish, W. C. Galinat, «Domesticacién of
Corns, Science, 1964, vol. 143, n* 3,606, pag. 538.
1% Kaj Birket Smith, The origiv of maize cultivation, Copenhaguen, 1943, pé-
ginas 10-11.
15 Idem.
% M. D. Coe y Kent V. Flannery, «Microenvironments and Mesoamerican Pre-
history», en Science, 14 de febrero de 1964, vol. 143, n* 3.607, pdgs. 650-654.
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periféricos o marginales, en cuanto concierne a poblacién y desarrollo
cultural .

Centro primario de la agricultura del maiz.—Es obvio que Tehuacin
no es el lugar de origen de la agricultura. Las plantas de cultivo mas
antiguas, como la yuca, los tubérculos, el tabaco, el hule, que son carac-
teristicas del ciclo de la agricultura incipiente, segiin los informes de la
mitologia v de la botanica, no se encuentra ni en estado silvestre ni como
plantas cultivadas en el valle xerofitico de Tehuacén. :

El maiz de Tehuacin, desde 5200 a 3400 a. de J. C., era casi segura-
mente maiz silvestre (Mangelsdorf, Mac Neish, Galinat, op. cit., pag. 545).
El verdadero cultivo de esa planta comienza alli con el maiz tripsacoide,
que permitia obtener cosechas de gran rendimiento y mazorcas mas
fuertes y resistentes contra sus enemigos naturales. Las mazorcas del
maiz hibrido no sélo son mdas grandes, sino también mds numerosas.
Hay estrecha relacién filogenética entre tripsacum y Zea mays. Algunas de
las caracteristicas mas importantes del maiz derivan del tripsacum.

A partir de la introduccién del maiz tripsacoide —término propuesto
por Anderson para indicar cualquier combinacién de caracteristicas in-
troducidas en el maiz por hibridacién con teocinte o tripsacum— se ini-
cia en Tehuacidn una rapida expansion de la agricultura concomitante
con el surgimiento y desarrollo de la vida permanente en grandes aldeas
y la irrigacién (op. cit., pag. 544). Sin ese desarrollo del maiz habria
sido muy dificil el surgimiento de las grandes civilizaciones indoame-
ricanas. _ ‘

Pero el maiz y el tripsacum no son conocidos en Tehuacdn, ni actual-
mente ni en restos arqueoldgicos. Por tanto, las mazorcas con intro-
gresién de teocinte o tripsacum vienen de fuera. : :

¢De dénde? :

El maiz tripsacoide de Tehuacdn nos orienta acerca de su proceden-
cia. Es similar a la raza nal tel del Area maya (op. cit., pag. 544). Man-
gelsdorf, Mac Neish y Galinat ilustran mazorcas de ese tipo de maiz, pri-
mitivo v moderno, manifestando que la raza nal tel es de origen maya *.

El hallazgo de maiz silvestre no es propiamente una invencidn, pero
la aplicacién de conocimientos adquiridos por una larga experiencia del
tratamiento de la planta, que desemboca en cruces con parientes sil-
vestres (tripsacoide), es funcionalmente el verdadero comienzo de la
agricultura. : :

Ya antes de los descubrimientos de Mac Neish en Tehuacan, bota-

17 R, 8. Mac Neish «Speculations about the beginnings of village agriculture
in Meso-America», Actas v Memorias del XXXVI Congreso Inf. de Americanistas,
Espafia, 1964, Sevilla, 1966, pags. 181-185.

8 P. Mangelsdorf, R. Mac Neish, W. C. Galinat, Archacological evidence of the
diffusion and evolution of maize in northeastern Mexico, Cambridge, 1956, pag. 152,
figura XXX. I
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nistas y arqueologos consideraban que el comienzo de la agricultura del
maiz ocurre al occidente del drea maya.

- Al occidente de Guatemala, precisamente en la faja de transicién
ecolégica donde crecen los frijoles silvestres y el teocinte, abundan los
tres géneros de las maydeaes americanas (Zea, tripsacum, euchlaena).
Esa misma regioén es, a la vez, un centro concentrado de diversidades de
maices. .

«En un drea escasamente mayor que la ciudad de New York, se des-
cubren casi todas las posiciones de protuberancias en el maiz de todo el
mundo» . Alli proliferan «una especie de tripsacum que crece con gran
profusién en las laderas de las montafias propicias a la hibridacién
natural; el teocinte, como especie dominante y el mas fripsacoide que
se conoce, probablemente producto primario de la hibridacién del Zea y
del tripsacum; variedades tripsacoides de maices, productos secundarios
de las hibridaciones con todos los grados de mezcla con tripsacum;
variedades tripsacoides de maices, productos secundarios de las hibri-
daciones con todos los grados de mezcla con tripsacum; maiz original
de altura, apenas ligeramente contaminado por el tripsacum y concen:
tradas variedades» (Mangelsdorf y Cameron, op. cit).

. Es decir, que alli estan todos los elementos que sefialan a dicha
regién como el probable centro primario de cultivo del maiz.

Su topografia ofrece condiciones particularmente favorables al res-
pecto, una gran variedad de paisajes y climas en una prodigiosa sinfonia
de contrastes. Valles extensos, profundos barrancos, tierras bajas que
descienden hasta 300 metros. En dreas reducidas hay tierras calientes,
templadas y frias, zonas de extraordinaria fertilidad y otras semi aridas.
Las tierras bajas ofrecen las condiciones ideales para el desarrocllo del
cultivo del mafz, planta que requiere un suelo rico y, a la vez, una can-
tidad abundante y uniforme de agua, asi como alternancia de estaciones
pluviosas y secas.

Esas condiciones ideales sélo se encuentran en la mencionada regién.

No es mera casualidad la ubicacién de Paxil, que el Popol-Vuh sefiala
como la patria original del maiz, precisamente en esa regién. Los Anales
de los Cakchiqueles especifican de manera independiente que el maiz
fue descubierto en Paxil, y resalta la gran fertilidad de esa tierra.

Desde tiempos inmemoriales los mayas de diversas y lejanas comu-
nidades acuden en peregrinacién al centro religioso muy afamado de

Paxil «donde nacié el maiz». Este topénimo no ha variado a través de

los milenios 2.

19 P, C. Mangelsdorf v James W. Caméron, El ceste de Guatemala, un centro
secundario de origen y variedades ciiltivadas de maiz, trad. Epaminondas Quinta-
na, Guatemala, 1943, pig. 359.

. ® Suzana Miles, Leon A. Valladares y R. Girard se han ocupado de las tra-
diciones mayas que sefialan a Paxil como la patria original del maiz. Para ma-
Yores informes véanse las citas correspondientes més adelante.
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Hibridacion del maiz, registrada en el «Popol-Vuh».—Los informes del
Popol-Vuh coinciden con la realidad botanica y la opinién general de
botanistas y antropélogos que consideran que en la region noroccidental
de Guatemala comenzé el cultivo del maiz.

La citada fuente mitica no sélo ubica la patria primera del cultivo
del maiz, sino que especifica cémo, en qué tiempo y circunstancias la
mujer maya realizé la operacién del cruce del maiz con otra planta afin
y el rendimiento extraordinaric que obtuvo en consecuencia de esta ope-
racion. Dice el Popol-Vuh que, después de invocar a las deidades agra-
rias, «Ixquic cogi6 las barbas, los pelos rojos de la mazorca y los arranco,
sin cortar la mazorca. Luego los arreglé como mazorcas de maiz, y de
esta manera llen6é completamente una red, con el producto de una sola
mata de maiz» (Recinos, pag. 141).

«Entonces trajeron ellos (los dioses agrarios invocados por Ixquic)
las florescencias a la milpa, al pelo de las mazorcas, que nacieron y
cuyos granos crecieron pronto» (versién Villacorta, pag. 233, op. cit.).

«Acto seguido «nace» Hunahpii (e Ixbalamque), el dios que encarna
la planta y Ja semilla de maiz. Jxquix dio a luz a los gemelos» (Recinos,
pagina 141).

Ambos acontecimientos se implican mutuamente. Nace el maiz en
su aspecto antropomorfo y divino, simultaneamente al maiz en su forma
vegetal, a raiz de su hibridacién. En el curso de la narracidn, el Popol-
Vuh equipara la cabeza de Hunahpit al grano o la semilla de maiz,
como se vera mas adelante.

El venturoso cruzamiento de maiz silvestre, probablemente con trip-
sacum, fue un descubrimiento trascendental de la filogenética maya. Una
mujer cultivadora, sublimada a categoria divina, la diosa Madre de los
mitos, cre6 el primer cereal americano. Este acontecimiento esta regis-
trado en la Tercera Edad del Popol-Vuh, que corresponde a la fase del
derecho materno, ejemplificado por Ixquic. Por entonces, la mujer se en-
contraba en el apogeo de su posicién socio-econémica y habfa acumulado
una gran experiencia en el campo de la botanica y ¢l conocimiento de
las plantas que venia tratando desde la época del horizonte recolector:
cazador (Primera Edad).

Los mitos enuncian siempre algo que ocurrié in illo tempore. A través
de los acontecimientos anteriores, que no figuran en ninguna otra mito-
logia americana, el Popol-Vuh establece el mito de origen de la agricul-
tura a base de maiz Desde entonces, la citada fuente mitica se refiere
exclusivamente a la vida y milagros de Hunahpd, héroe civilizador y dios
solar que personifica al maiz. Se desarrolla un simbolismo puramente
agrario y homogéneo, como si la agricultura del maiz fuera la propia
creacién de los mayas. En ninguna mitologia americana hay tal riqueza
de informacién sobre el particular. En la creacion del hombre maya, éste
se identifica con el maiz (véase mas adelante).
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- Ha pasado la Era de los tubérculos con el advenimiento de la civi-
lizaciéon del maiz, una civilizacién consciente de ella misma en alto grado.

Acerca del maiz hay que agregar que Efrain Hernandez, de la escuela
de Chapingo, citado por Rogers, establece que el area del cultivo de la
yuca coincide en la regién maya con la distribucién de tipos de maiz
primitivo, que el camote y la jicama abundan en la misma zona que la
yuca y el maiz primitivo. Siempre que se trate del origen de cultigenos,
debemos volver la mirada a la faja de transicién ecoldgica que corre
a lo largo del Pacifico. De esto se concluye que la agricultura del maiz
se desarrolla en la misma regién del cultivo de la yuca.

Considero que los datos fehacientes de las fuentes indigenas escritas
y de las tradiciones vivas acerca de la hibridizacion del maiz y el lugar
preciso donde se realiza, por primera vez, esta operacién tan importante
para la agricultura americana, pueden orientar a los especialistas que
investigan el origen del cultivo del maiz.

Sin esta operacién, explicada con claridad y detalles en el Popol-Vuh,
el desarrollo de las civilizaciones americanas, en particular de la maya,
habria sido muy diferente. A raiz de este acontecimiento, los maya-
quichés crearon un calendario especifico del maiz, muy complejo, tinico
en América y en el mundo.

Hoy ya no se discute ac=rca del lugar de origen del cultivo del maiz.
Interpretando el sentir de los americanistas sobre el particular, Carl
Sauer manifiesta que el complejo basico: maizfrijol-calabaza, se cultivé,
en primer lugar, entre el sur de México y el norte de la América Central,
es decir, en el drea maya.

El cacao.~—El perito agréonomo doctor Jorge Leén, establecié que el

cacao es una planta originaria del 4rea maya (regién del Pacifico) y que
fue cultivada por primera vez por los mayas. Su propagacioén por el sur,
en la época precolombina, no se extendi6 mas alla de la frontera de
Costa Rica-Panama y, por el norte, hasta Colima en México .
" El cacao es silvestre en Guatemala, segiin referencias del botanista
Ulises Rojas. En ese estado se encuentra aun en el drea de Cuyotenango
{costa del Pacifico), y en las tierras bajas y cdlidas de Barillas y de
Huehuetenango.

Tales informes de orden botdnico concuerdan con los lingitisticos, mi-
tolgicos y arqueolégicos. Cacau es una palabra maya tomada por el
léxico internacional. Identifica a la diosa especifica del cacao = Ix cacau.
(Popol-Vuh, pag. 140). Ademas de darnos el nombre de esa deidad, in-
vocada por Ixquic, la citada fuente mitica se refiere al cacao como ali-
mento conocido en la Tercera Edad (pag. 151).

2 Jorg: Leén, «Domesticacién y expansién prehispanica del cacao», en el
%(iXXIII 1gsrégreso Internacional de Americanistas celebrado en San José de Costa
ca en 3 .
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Ximénez nos dice que se rociaba la tierra para ser sembrada de ca-
cao con la sangre de aves sacrificadas. Entre los mayas, durante el mes
de Muan, los propietarios de plantaciones de cacao y los que iban a
sembrarlo, celebraban una fiesta en honor de los Cl);ac. Una leyenda
maya afirma que Hunahpi, tercer «rey» de este pueblo, se hizo célebre
por haber descubierto el uso del cacao y del algodén (cita de José
Garcia Payon en el Libro del chocolate, Toluca, 1936).

E! algoddén.-—No hay ninguna referencia al cultivo del algodén en el
Popol-Vuh. En cambio, la mencién de prendas de vestir femeninas y mas-
culinas implica la existencia del telar y del algodén. La citada fuente
menciona «la falda» de Ixmucané (pag. 154) vy «las bragas» de Hun Bdtz
y Hun Chuén (pag. 144). Estas corresponden al maxtat! de los mexicanos,
cuya etimologia deriva de max, mono en quiché. La braga o maxtatl
tiene su mito de origen en los hombres monos del Popol-Vuh, que usaban
bragas (ver mas adelante).

La invencién del telar americano, independientemente del telar del
Viejo Mundo, sugiere el uso de un algodén de tipo americano.

A este respecto considero que los informes que siguen acerca del
origen maya del algodén serdn una revelacion para muchos botanistas
v antropdlogos.

El 3 de septiembre de 1969, El Imparcial daba, con grandes titulares,
lIa noticia de la presencia en Guatemala de una comisién cientifica de
la Universidad de Arkansas, dirigida por el doctor Brad Waddle, que
buscaba una variedad primitiva de algoddn cultivada antiguamente por
los mayas. El objetivo de esa misién consistia en obtener una combina-
cién més resistentie a los insectos. Brad Waddle, catedratico de Agricul-
tura, tiene una larga experiencia en estudios y experimentaciones del
género Gossypium y ha creado la variedad conocida como «Rex». El ci-
tado especialistas habia investigado el algodén silvestre en Guatemala,
ya en 1946, encontrando variedades en zonas actualmente no habilitadas
para su cultivo, como El Petén, Baja Verapaz, El Progreso, Huehuete-
nango, y variedades muy especiales que fueron cultivadas en la costa del
Pacifico.

Interesado en la noticia, me comuniqué con el doctor Brad Waddle
que, bondadosamente, me brindé la informacién siguiente.

Existe atin en Guatemala la variedad de algodén silvestire llamada
Cuyuscate (gossypiuh hirsutum), de color café, que los americanos llaman
Paymaster. Ese algodén silvestre fue domesticado en Guatemala por los
mayas, por primera vez, en la historia del algodén americano.

Curiosamente, esa variedad procede del cruce de dos especie que exis-
ten en el Viejo Mundo: Gossypium arboreum, que tiene 13 cromosomas
y procede de la India, y Gossypium herbaceum, que viene de China y
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tiene también 13 cromosomas. De ese cruce result6 el Gossypium hirsu-
tum maya o guatemalteco, de 26 cromosomas. o

Es un misterio, me dice Waddle, de c6mo llegaron esas semillas de
algodén silvestre de Asia, por lo menos 10.000 afios antes de la Era
cristiana, al final del! Pleistoceno. Esas semillas llegaron a la costa
del Pacifico y no por el Atlantico. En la regién atldntica, en las Antillas
y Suramérica, hay otras variedades de algoddn: Gossypium barbadense
y Gossypium brasilliense, que se supone son originarios de las Antillas
y del Brasil.

El algodén silvestre de Guatemala, probablemente fue efecto de cruce
natural, puesto que en 10.000 afios 0 mas a. de J.C., no existia la
agricultura americana ni la navegacion.

Mi citado informante encontrd la variedad silvestre (Gossypium hir-
sutum) en Taxisco, Guazacapin, Jutiapa, Progreso, Asuncién Mita, en
Guatemala; v en Acala, El Salvador. Ademas de esa zona en el drea
maya del Pacifico, la encontré también en El Jicaro y Zacapa.

Ya como planta domesticada por los mayas, el algodén se extendié en
México y de alli al 4rea de los indios pueblo, pero no llegd al sureste de
Norteamérica, donde se desconocia durante la época prehispanica.

Habia algodén en Suramérica y el Pert, esas variedades sélo tenian
flores y semillas, pero carecian de fibras consistentes. Se parecen mucho
al hibisco (malvacea del género hibiscus). Probablemente, el algodén
industrializado mas tarde en Suramérica proviene también del 4rea maya.

El algoddn primitivo es de color ca?é. Pero el algodén maya llegé
a cambiar de color y ser blanco, por efecto de mutaciones que se produ-
jeron en mucho tiempo. El de color café es mas fuerte y mas resistente
a las plagas que el algodén blanco. Este era reservado para uso exclu-
sivo de los dioses, en la época precolombina.

El 4rea maya no solo es un centro de difusién del algoddén americano,
sino también del algodén mundial. Segiin Waddle, el 90 por 100 del
algodén cultivado en el mundo procede de la variedad Gossypium hirsu-
twm de Guatemala. Esto es, sin duda, un gran honor para la agricultura
maya.

Ya A. L. Kroeber manifestaba que el origen de las formas mas altas
del hilado y el tejido en la América Media esta confirmado por el origen
tropical del algodén, del cual dependen esos desarrollos. El algodén del
suroeste, por ejemplo, fue introducido de México como una planta cul-
tivada, que deriva, segin algunos botanicos, de la especie silvestre
guatemalteca, que pudo haber sido la primera variedad cultivada en el
hemisferio #. Asimismo, Robert.L. Dressler considera que el algodén
mexicano parece haberse desarrollado como una especie en la region
Guatemala-Sur de México %,

Z A, L. Kroeber, Antropologia general, México, 1945, pag. 369.

23 Robert L. Dressler, Ciencias Sociales, vol. VII, n° 40, Washington, diciem-
bre de 1955, pag. 289.
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El telar, inventado por los mayas durante el tercer ciclo étnico de
su historia cultural, y el uso de algodén produjeron una revolucién en
€l arte de vestir.

Ademas de sus valiosos informes acerca del origen del algoddén ame-
ricano, el doctor Brad Waddle corrobora la existencia de una faja de
transicion ecolégica a lo largo del area maya del Pacifico, entre la costa
y la montafia, donde se encuentra la mayor parte de las plantas silves-
tres que domesticaron los mayas en tiempos muy remotos.

El copal (Protium copal).—~Robert L. Dressler establece que ¢l copal
se encuentra solamente en el sur de Guatemala y en el norte de la
América Central. Y concluye que esa planta es nativa de esta zona
{op. cit., pag. 287).

El copal es indigena en Guatemala. El Popol-Vuh registra el mito de
origen de esta resina olorosa y de sus efectos profilacticos contra los
seres malignos, en el episodio de la sustituciéon del corazén de Ixquic
por uno de copal, que aniquilé a las fuerzas maléficas personificadas
por los Camé (pags. 137-139).

Los maya-quichés hacen uso abundante de copal, el incienso nativo,
en sus ceremonias religiosas. El humo del copal tiene la propiedad de
ahuyentar a los seres malignos, como ocurrié in illo tempore, en Xibalba.

En suma, los cultigenos americanos fueron domesticados y cultiva-
dos en el 4rea maya del Pacifico o en las zonas adyacentes. El Popol-Vuh
registra, en estricto orden cronolégico, las especies botanicas que los
mayas van descubriendo en el transcurso del tiempo, cual auténtico ma-
nual de botanica histérica. Sus registros coinciden con los datos de la
botanica moderna.

No sélo los cultigenos son aut6ctonos, sino también los métodos de
la agricultura americana por roza y quema, que difieren de los del
Viejo Mundo. Esos métodos se originan, como las plantas culturales ba-
sicas, en un ambiente selvatico tropical, que corresponde al drea maya
del Pacifico v se mantienen tradicionalmente atin en regiones donde las
condiciones climiticas y ecolégicas son totalmente diferentes, como se
vera mas adelante.

Centros independientes de la agricultura americana—De la revision
que precede acerca de las plantas culturales basicas, domesticadas y
utilizadas por los maya-quichés, se concluye que la agricultura americana
es autdctona vy tiene su centro de difusion en el drea maya. A este res-
pecto los testimonios de la mitologia corroborados por los de la boténica
son inequivocas y definitivos. La agricultura constituye la base del des-
arrollo de las civilizaciones americanas, ya que los indios la inventaron
por su propia cuenta con todos los elementos culturales que le corres-
ponden.
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No sélo las plantas son propiamente americanas, sino también las
técnicas de cultivo, gue difieren de las del Viejo Mundo. Esas técnicas
de cultivo fueron ejemplificadas por el héroe civilizador de los maya-
quichés en una escena de desflorestacién con el hacha en una selva de
exuberante vegetacion, poblada de drboles grandes y pequefios cubiertos
de lianas y plantas epifitas (trad. Recinos, pags. 147-148; Villacorta,
pagina 299).

En suma, la historia de las civilizaciones agricolas es la historia de la
domesticacion de las plantas y su difusién en las dos masas continen-
tales, con su espiritualidad correspondiente. El centro de origen de la
agricultura fue, por.tanto, un centro de dispersién humana hacia el
norte y el sur del area maya. Asi se explica la unidad de la agricultura
americana.

Posteriormente a esas migraciones, algunos pueblos agricultores, ya
en su nuevo habitat, descubren, domestican y utilizan nuevas plan-
tas de cultivo como la papa (solanum tuberosus), la oca (oxalis cre-
nata), la quinoa (chenopodium quinoa) y otras plantas en los Andes; el
mani (arachis hypogea), al este de los Andes; €l girasol (helianthus
annuus) en Norteamérica, etc., en tanto que los arawak inventaron el
tipiti para procesar el casabe extraido de la yuca.

Pero esas plantas domesticadas por gentes que ya conocian la agri-
cultura tienen una difusién geografica restringida, lo mismo que el
tipiti, en comparacién a la distribucién continental, de las que se di-
funden desde el drea maya. No se alteré el simbolismo agrario funda-
mental con el hallazgo de nuevos cultigenos, es decir, que el ritualismo
de la yuca o del maiz fue transferido al ritualismo de nuevas plantas,
como la papa (ver capitulo «Los aimaras»).

Tales descubrimientos e invencién se realizan durante el tercer ciclo
étnico de las mitologias americanas, que corresponde al horizonte de las
culturas Medias o Formativas. Dichas culturas son originalmente matri-
lineales, en ellas predomina el derecho materno. La mujer ha alcanzado,
en esa época, €l apogeo de su condicidon socic-econdmica. Ella cultiva la
tierra, contintia sus actividades de recoleccién y sigue descubriendo y
domesticando nuevas plantas de cultivo en las regiones que ocupa. El
lector encontrard amplias referencias acerca de dichas culturas en los
voliimenes IT y III de esta obra. Lo que importa, por el momento, es
destacar que la existencia de focos secundarios locales o regionales de
agricultura no invalida la existencia del foco primaric mas antiguo de
la cultura y de la agricultura del Nuevo Mundo.

Antigiiedad de la agricultura americana.—Antes de abordar el pro-
blema de la antigiiedad de la agricultura en el Nuevo Mundo, conviene
tejer algunas consideraciones acerca de los factores que determinaron
su florecimiento en el 4rea maya del Pacifico v no en otra parte.
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Esta region ofrece condiciones éptimas para el desarrollo de la agri-
cultura. Gran diversidad vegetal, variedad topografica y climatica. En
4reas reducidas hay tierras calientes, templadas y frias, zonas de extraor-
dinaria fertilidad y otras semiaridas, como ya se ha dicho. En la zona
de transicién ecolégica que corre a lo largo del Pacifico se encontraron
en abundancia las plantas silvestres susceptibles de domesticacién. Tales
condiciones naturales, en conjunto, no existen en ninguna otra parte del
continente. _

El 4rea maya del Pacifico, con sus dos estaciones bien marcadas en
las que alternan seis meses de luvias y seis de verano, goza de uma
climatologia particularmente favorable al desarrollo de la agricultura,
desde el final del Pleistoceno, porque no fue afectada por el glaciarismo.
La gran divisién zonal climatolégica establecida durante las glaciacio-
nes no extendid sus efectos al sur del eje neovolcanico mexicano que for-
ma una division fisiografica natural, que separa de una manera muy com-
pleta el relieve y las condiciones ecoldgicas. El clima polar durante la
ultima glaciacién no pasé de 33 grados a 35 grados de latitud Norte. El
cambio de clima, relacionado con el retroceso de los hielos, determiné la
florestacién, en el norte, y la desecaciéon en el sur. Con el inicio del
pericdo de transicién climatica, comprendido entre los 8000 y 5000 afios
antes de nuestra Era, coincidente con el retiro de los glaciares hacia
el norte, el cambio ecolégico se hizo sentir principalmente en las regiones
sub-tropicales, pero no alteré sensiblemente la ecologfa de la costa maya
del Pacifico, favorecida, ademas, por la accién climatica moderadora del
océano, desde la época glacial hasta la fecha.

En el area maya del Pacifico hay sectores semiaridos, pero no hay
desiertos. Debe tenerse en cuenta, ademas, los fenémenos de sismolo-
gia, incluso la isostasia y el volcanismo para comprender el Pleistoceno
de la América Central, ya que esos mecanismos inciden en la generacién
de la flora y la fauna.

El doctor Eizi Matuda, profesor en el Instituto de Biclogia de la Ciu-
dad Universitaria de México, llama mi atencién acerca de las diferencias
ecolégicas entre el suroeste y el sureste del istmo de Tehuantepeque. La
vegetacién y el clima son mds ricos en el area Chiapas-Guatemala. En la
costa de Guerrero falta humedad y no hay selva tropical como al sur de
Chiapas v en Guatemala. Las costas, muy angostas, no son tan favorables
a la agricultura como las anchas costas admirablemente fertiles de
Guatemala.

Consultando a Manuel Maldonado-Koerdell acerca de la probable apa-
ricién de las plantas silvestres en el drea maya, el citado especialista me
dice que durante el Pleistoceno el nivel de mar bajé hasta 80 metros
y que la dispersién de las plantas a lo largo del Pacifico parece expli-
carse en funcién de ese considerable descenso del nivel del océano.

Segiin los testimonios de la mitologia, la misma asociacién vegetal
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y animal existe en el 4rea maya, desde los comienzos de los tiempos
mfticos hasta el }Eresente, lo cual revela que el clima no ha sufrido alte-
raciones apreciables desde la época de los recolectores primitivos, de
los que el Popol-Vuh nos traza un cuadro dramético.

La religién, la mitologia y la cultura maya estan ligadas por todas
sus raices a suelo que las vio nacer y que imprimié en ellas su sello
indeleble. El ambiente que se refracta en la cultura y la religion mayas,
sus motivos zoomorfos, fitomorfos y dendromorfos, materializados en el
arte, tienden a sobrevivir aun en culturas que se desplazaron y arraigaron
en zonas ecoldgicas totalmente diferentes, como se vera en el curso de
este trabajo. - :

_Botanistas y arqueélogos consideran, en la actualidad, que los co-
mienzos de la agricultura datan de alrededor de 7000 afios antes de nues-
tra Era *. Pero tales estimaciones acerca de la antigiiedad de la agricul-
tura americana, parten de observaciones que no fueron realizadas en el
centro primario, sino en 4reas periféricas o marginales, como puede apre-
ciarse en el mapa siguiente, que sefiala los cuatro centros mas antiguos

D gz

P

de la agricultura, segiin Mac Neish. Ninguna de esas cuatro zonas ha sido
un centro primario de difusién de la agricultura americana. En el valle
de Tehuacan no podia plantarse la yuca por el sistema original de roza,
creado en el drea maya. Quedan descartados, por las mismas causas, los

# Romadn Pifia Chan, «Resultado de¢ una correlacién de cuadros de Mesoamé-
ca», Actas del XXXV Congreso int. de Americanistas, México, 1964, cuadro. y
Pégma_546. Paul C. Mangelsdorf, Richard 8. Mac Neish v Gordon R. Willey, «Origins
of Agncult_ure in Middle America», Handbook of Middie American Indians, volu-
men I, University of Texas Press, Austin, 1964, pags. 427, 428, 444, etc.
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desiertos andinos. Tampoco la agricultura surgié en los Estados Unidos
ni en las selvas suramericanas. '

Como se ha dicho, Kent Flannery localizé en Oaxaca frijoles cultivados
que datan de los albores del séptimo milenic a. C.%. Al igual que
Tehuacan, Oaxaca es marginal con respecto al centro de origen de la
" agricultura. o

Arquedlogos y botanistas consideran que el cultivo de tubérculos es
mas antiguo que el de semillas. Asimismo, las fuentes miticas establecen
la prioridad del cultivo de plantas tuberosas. :

Rogers nos dice que mas de diez variedades silvestres de manihot
existen en el area maya del Pacifico, desde el final del Pleistoceno, brin-
dando cosechas espontianeas que estaban al alcance de la mano, entre
15000 y 9000 afios antes de la era cristiana. En esas condiciones es pro-
bable que €l paso de la recoleccién al cultivo fuera insensible y ocurrié en
una época que dificilmente puede precisarse.

De todo lo expuesto, se concluye, que la vegecultura puede situarse,
con criterio conservador, en el octavo milenario a. de C. Es decir, que el
comienzo de la agricultura americana seria tan antiguo sino mas que
en el del Viejo Mundo, en su lugar de origen,

El nacimiento de la cultura

En suma, el planteamiento de ¢por qué las culturas americanas nacen
precisa y tinicamente en ¢l drea maya y no en otro lugar de América?,
queda resuelto en la presente exposicién. Las condiciones naturales del
drea maya del Pacifico, que estimularon el nacimiento y desarrollo de la
agricultura en esa regién, no se encuentran, en conjunto, en ninguna
otra parte del continente. .

La historia de las civilizaciones del Nuevo Mundo es la historia de
la domesticacién de los cultigenos americanos y su difusién en el con-
tinente con sus elementos culturales correspondientes.

El Popol:-Vuh no sélo nos brinda el mito de origen de esas plantas
culturales, todas indigenas en el 4rea maya, sino también establece el
orden cronolégico estricto de su descubrimiento y aprovechamiento.
La veracidad de tales informes se comprueba en el hecho de que los
plantadores primitivos sélo conocian, originalmente, los cultigenos re-
gistrados en la Segunda Edad de dicha fuente mitica: yuca, camote, jica-
ma y otros tubérculos, frijoles, tabaco, hule, etc. Pero desconocfan el

% Entre 7840 y 6910 antes de la era cristiana y sobre la base de fechas de
radiocarbono se encontraron en Oaxaca ,al fina! de este periodo, frijoles negros
{phaseolus sep.) y semillas de calabaza (cucurbita sp.), que corresponden al periodo
de la agricultura incipiente (Kent V. Flannery, Anné V. T. Kirkby, Michael J. Kirkby
vy Aubrey W. Williams, Jr., «Farming Systems and Political Growth in Ancient
Oaxaca», Sciencie, octubre, 1967, vol. 158, n* 3.800, pag. 450.
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algodén, el cacao, el maiz tripsacoide y otras plantas; es decir, los cul-
tivos (_ie la Tercera Edad de los mitos, que corresponden a una época
posterior a su emigracién del drea maya. El maiz tupi-guarani es un
maiz de caricter primitivo de tipo pop-corn, con 8 hileras recubiertas con
bréacteas. Los plantadores antropéfagos no lo comian como cereal, sino
como legumbre o verdura. No difiere mucho este sistema de aprovecha-
miento del maiz del que estd en uso entre los cazadores-recolectores de
Tehuacén, que consumian el maiz como yerba o legumbre, entre 6000
6 7000 afios antes de la era cristiana.

Tales informes objetivos de la etnografia y de la botdnica corroboran
una vez mas, el valor del Popol-Vuh como fuente histérica. ’

Si bien la agricultura nace de la domesticacién de plantas silvestres
la formacién de la cultura de plantadores americanos es compleja, surge.:
de la concurrencia de diversos factores combinados de accién reciproca.
No brota ex nihilo, hunde sus raices en culturas de tipo diferente, una
de recolectores-cazadores inferiores y otra de cazadores superiores, como
se verd en seguida,



8. LOS CAZADORES SUPERIORES DE LA TIERRA DEL FUEGO 505

Grifica 1.—Petroglifos arawak de la Martinica. (Art Précolombien de la Martinique, de Mario
Mattioni.)

Grifica 2. —Petroglifos de Misaguali, Ecuador.
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Grifica’ 7.—La mano es afin objeto de
veneracion entre los quichés de Quezalte-
nango.

Grafica 4.—Monumento olmeca, de San Lorer}zo.
Los rasgos de la cara son el ideograma chsmico.
(Michel D. Coe.}

Grafica 9.—Al igual que los selknam, los
maca del Chaco se adornan con plumas de
avestruz y bailan en circulo.

Grifica 3.—Sol radiante, semiantropo-
morfo. Los Martirios. (Cortesia: Manuel
Rodriguez Ferreira.)

Grafica 8. —Keternen, espiritu de las nubes.
(Foto M. Gusinde, reproducida por M.
' Guyot.)

Grafica 6.—Una mujer yagua muestra

Gréfica 5.—Pinturas corporales huitotas, similares a > ;
como se planta la yuca.

figuras rupestres.

Grafica 10.—Danza sagrada en circulo de las
mujeres maca, con motivo de la fiesta de la
pubertad.
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Grafica 11.—E! culto al Sol es general entre los cazadores. Las mujeres maca se pintan en las mejillas
figuras de soles radiantes.

Grafica 12.—Los cazadores orejones llevan en el lobulo de las 9rejas un disco decorado con circulos
concéntricos, que es la imagen de su deidad solar.

8. LOS CAZADORES SUPERIORES DE LA TIERRA
DEL FUEGO

Es evidente que las culturas agricolas del Nuevo Mundo surgieron
donde nacié la agricultura.

Pero este enunciado no satisface nuestro anhelo de saber: ¢Cémo se
formaron las culturas agricolas?

. Conocemos, ahora, dénde y aproximadamente cusndo se origina la
agricultura americana. Falta saber c6mo brotaron los primeros fermentos
de una civilizacién.

Para disponer de los elementos de juicio necesarios al enfoque de
este problema, es indispensable el estudio y conocimiento de las cultu-
ras anteriores y posteriores a la emergencia de la agricultura.

En capitulos precedentes se ha tratado de la cultura de los planta-
dores primitivos, que se encuentran en el nivel mas bajo de la agricul-
tura. Asimismo ha sido objeto de estudic una tipica cultura de recolec-
tores-cazadores inferiores cuyas cracteristicas fundamentales han sido
puestas en relacién con la cultura registrada en el primer ciclo étnico
del Popol-Vuh. Las correlaciones establecidas entre dichas culturas ha
sido posibles gracias a la existencia en la Tierra del Fuego de los yamana
y alacaluf, que ofrecen la imagen de una cultura protolitica precolom-
bina. Ese tipo de cultura, que corresponde al paleolitico inferior, es el
mas antiguo del Nuevo Mundo.

Para completar la visién panorimica de los pueblos pre-agricolas,
falta una informacién etnografica acerca de grupos cazadores superiores.

Los unicos cazadores especializados que han conservado los rasgos
Caracterf{sticos de su cultura ancestral son los onas o selknam de la
Tierra del Fuego, que representsn, como dijo Krickeberg, un cuadro
auténtico de la cultura pampeana antigua. Su economia se basa en la
Caza, principalmente del guanaco. De esos cazadores superiores tenemos
informes etnolégicos de primera mano que se exponen a continuacién.

30
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Los selknam de la Tierra del Fuego

«Desde el punto de vista del cardcter se diferencian los delicados y
timidos yamanas de los rabiosos selknam» .

«Los diversos grupos de familias onas suelen pelear con encarni-
zamiento. Y el bando que obtiene la victoria captura las mujeres y nifias
del vencido» %, «En sus guerras sangrientas, antiguamente muy frecuentes,
el guerrero ona, desnudo, se echa el abrigo (de pieles) doblado sobre
el brazo izquierdo para protegerse, mientras que agarra la aljiba con
los dientes. No se acostumbra hacer prisioneros, porque el objeto es el
mas despiadado exterminio del adversario. En las familias, los hombres
mandan en forma ilimitada, pues para ellos, sélo la caza y la guerra son
ocupaciones dignas de su atencién» 3. Los selknam son muy belicosos, de
temperamento desconfiado y peleador. Son tan irrascibles que llegan
a matar cuando se enfurecen por una mala contestacién. Profesan el culto
a la venganza y a la ley del talién. Luchan entre ellos mismos, mayor-
mente por motivos de mujeres o por usurpar el territorio que cada
familia se cree con derecho a poseer. Martin Gusinde, que ofrece esta
informacién, describe minuciosamente los preparativos bélicos y la ma-
nera como hacen la guerra. No torturan al enemigo, pero le matan. Las
mujeres y nifias que no mueren en combate, son capturadas e incorpo-
radas al grupo victorioso. El arte de la guerra es un patrimonio tradi-
cional, que se remonta a tiempos inmemoriales. Es dado en los mitos
como norma ejemplar de vida, establecida por Aschia, el inventor de
la primera guerra®.

Refiriéndose a los cazadores del norte, Marius Barbeau hace notar que
tenian la misma sangre que los tadrtaros que barrieron a Europa®.

Si los onas han nacido para la lucha, y la institucién de la guerra
integra su complejo religioso-social, en cambio los yamanas, sus vecinos,
son esencialmente pacificos, prudentes y moderados en sus expresiones.
Desconocen la venganza. Esas costumbres ancestrales les son inculcadas
en el seno de la familia y en los ritos de iniciacién. Entre las amones-
taciones que se le hacen al joven yamana resaltan las siguientes: «Habla
con él sélo, con buena voluntad. Aunque seas mas fuerte que él, no
pelees, no le causes dafio ni lo mates. Aunque seas mas fuerte que él, apar-
tate de aquel hombre, mantente lejos de tu enemigo, para que no te venza
un dia la célera o la ira»®.

1 M. Gusinde, Fueguinos, Sevilla, 1951, pag. 378.

2 F. F. Outes y C. Bruch, Los aborigenes de la Repitblica Argentina, Buenos
Aires, 1910, pag. 136.

3 Walter Krickeberg, Etnologia de América, México, 1946, piags. 156-161.

4 Martin Gusinde, Die Feuerland Indianer, tomo I. Médling bei Wien, 1931,
pagina 445,

5 Marius Barbeau, «Miscelldnea Paul Rivet», México, 1958, pig. 24.

¢ Martin Gusinde, Fueguinos, op. cit., pag. 288.
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Arte.—En muchos aspectos Ia cultura de los cazadores especializados
es superior a la de los recolectores primitivos.

Tal superioridad se expresa, desde milenios ha, en su arte rupestre
en tanto que los recolectores-cazadores inferiores no dejaron ningtin tes-
timonio arqueolégico de sus inclinaciones artisticas. Las pinturas rupes-
tres de los cazadores de guanacos son naturalistas ¥ semi-naturalistas.
Representan, entre otros temas, escenas de cacerfas, danzas, personajes
con disfraz alrededor de guanacos, animales prefados, impresiones de
manos en positivo y negativo, etc. (ver ilustraciones pertinentes).

) Indt_idablemente esas obras de arte son la expresién de una magia
cinegética para asegurar éxito en la caza. Las figuras de hembras pre-
fiadas sugieren una magia de la fertilidad, para propiciar la multiplica-
cién de animales de caceria. Una magia imitativa que parte del principio
de que lo semejante produce lo semejante.

Conocian algunos colores y usaban piedras para triturar las pinturas.

Los selknam atribuyen a Kenos el origen de las pinturas corporales.
El rojo, color preferido entre todos, es el tinico al que se refieren los
mitqs como pintura corporal. El blanco, muy utilizado en las pinturas, es
asociado en los mitos, como en el vocabulario, a lo que viene de lejos,
a lo extrafio y misterioso. El negro, utilizado con frecuencia, esta aso-
ciado con lo borroso, lo oscuro. El azul sélo existe asociado al color
del cielo. El verde existe, entre los selknam, karpercowhwen, asi como
el amarillo, kétolé, pero son colores raramente usados.

El rojo es también un color sagrado de los yamana, atribuida al
troglodita Hulushenuwa. Los yamana conocen igualmente el color negro’.

Al igual que sus lejanos antepasados, los onas tienen marcada pre-
dileccion para el dibujo y la pintura. Sus congéneres, los tehuelches,
usaban un molino plano de piedra, iahwastranéwétr — para moler sus
pinturas ®. Sus colores mis usuales eran el rojo, el negro y el blanco®.
Los tehuelches conocian también el color amarillo.

M. Gusinde hace notar que los selknam se untan el cuerpo de tierra
roja en la creencia de que esto los inmuniza contra la intemperie y las
enfermedades, es decir, que la pintura corporal tiene un efecto magico.

Decoran con pinturas sus mantas de pieles y el interior de sus toldos.
No se conoce otro adorno mas que la pintura (M. Gusinde). Cada color
esta asociado a determinado simbolismo. Asi, el blanco es signo de paz,
el rojo significa alegria y el negro es duelo.

Martin Gusinde hace resaltar el admirable sentido de simetria de los
selknam. La evidencia deducida del arte antiguo de que los cazadores se

7 Mireille Guyot, Les mythes chez-les Sell'nam et 1 o
de Feu, Paris, 1968, pags. 58?,59. ¢ e Yamana de la Terre
. Ma'rcgalo Bérmida y Rodolfo Casamiquela, Etnografia Giinuna-Kéna, Testimo-
nie del ditimo de los tehuelches septentrionales, en Ruma, Buenos Aires, 15858-1959,
Pagina 166, cita 3, pag. 169.
® W. Krickeberg, op. cit., pag.155.
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disfrazaban con plumas de aves tiene su explicacién en la costumbre de
los antiguos patagones, que cazaban al avestruz con disfraz del mismo
animal (Krickeberg, op. cit., pag. 158).

En sus danzas actuales, los selknam se adornan con plumas de aves-
truz, y llevan cinturones de sonajas para ahuyentar a los malos espiritus
que tratan de estorbar la ceremonia (Krickeberg, pag. 162).

A este respecto puedo informar que presencié una danza en circulo
entre los maca del Chaco, disfrazados con plumas de avestruz, que
tienen la propiedad de ahuyentar a los seres malignos, como puede
apreciarse en la grafica 9.

Un rasgo enigmatico de las pinturas rupestres prehistéricas, que con-
siste en la impresién de manos abiertas en rojo, parece tener su expli-
cacién en una costumbre que aun podia observarse a finales del siglo
pasado. Musters refiere que en las ceremonias de curacién de un nifio
tehuelche, le hicieron estampar sus manos, cubiertas de pintura roja o
tinta en sangre, en la piel de una yegua blanca. Menghin relaciona esa
costumbre con las manos pintadas del arte rupestre.

En el campo de la estética, merece mencionarse el gusto de los selknam
por los adornos corporales y su deseo de aparecer bellos (Martin Gusinde,
Die Feuerland..., op. cit., pag. 1129).

Patagones y onas lucen o lucian brazaletes, collares, cintas de tendones
de guanaco, esmeradamente trenzadas, sartas de tubitos de huesos de
aves o de concha, se tatdan el antebrazo y se adornan con pintura
facial. Los jefes de guerra usan un penacho o corona de plumas en la
cabeza. Para el cuidado del pelo usan escobetas (Krickeberg, pag. 160).

En cambio, los yamana emplean un palito para rascarse la cabeza du-
rante la ceremonia llamada Ciéxaus.

Los onas cultivan el canto, la danza y la oratoria. Bérmida y Casami-
quela informan que entre los tehuelches las mujeres cantaban durante
el wekun ruka y durante el trabajo. Los hombres realizaban bailes en
ocasién de las ceremonias para la primera menstruacién y para la per-
foracién de las orejas. Las mujeres cantaban las canciones del Kémpeti.
Los bailes se realizaban de noche y el canto era distinto en cada noche.
El kultrun era tocado por musicos especializados, pero cualquiera podia
participar en el baile (Bormida y Casamiquela, op. cit., pag. 177).

Segtn D’'Orbigny, el mejor de los oradores y el mas valiente se con-
vierte en un cacique. Esos jefes o ganac los dirigen en la guerra, pero
no les obedecen en tiempo de paz .

Mitologia—La mitologia de los selknam es mas rica gue la de los

yamana. _
La nocién de un Ser Supremo es comun a cazadores superiores y re-

colectores-cazadores inferiores. Segin los mitos selknam el gran dios

10 Alcides d'Orbigny, El hombre americano, Buenos Aires, 1944, pag. 275.
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del cielo Temaukel no tiene relacién directa con los hombres, pero envia
a Kenos, experto cazador y héroe cultural, a la tierra para que arregle
el mundo, reparta el territorio a los hombres, promulgue las leyes mo-
rales y las pautas de conducta. Después de haber cumplido esa misién,
Kenos retorna al cielo. Al morir, el espiritu del chaman sigue la misma
ruta, trazada por el héroe cultural para volver al cielo.

Los selknam atribuyen el origen del mundo, de los hombres y de Ia
cultura a seres jerarquizados y por etapas que parten del tiempo de la
tierra informe y del cielo vacio, al tiempo de Kenos {creacién y organi-
zaciéon del mundo); del tiempo de Kenos al de los primeros Klok'ten
masculinos (fiestas de iniciacion de los hombres, de la creacién de los
animales, de las montanas, ancestros metamorfoseados después de la
muerte) y, en fin, al tiempo de Kwanyipe. Este sentido jerdrquico y cro-
nolégico no tiene equivalente entre los yamana.

Watauineiwa, su ser supremo (el viejo que no cambia nunca), tiene
una personalidad mas blanda y mas cercana a los hombres que Temau-
kel. Watauineiwa tiene varios nombres: Hidabuan = mi padre; Wagu-
naki = El que es ¢l mas alto; Abailakin = el poderoso; Manunakin = el
unico poderoso; Twmuuchikanaku = El que tiene célera; Wélapa tux-
sef = el asesino del cielo. Es bueno y cruel, celeste y terricola. En tanto
que Temaukel actita a través de Kenos, Watauineiwa puede dar direc-
tamente la muerte, las enfermedades, decretar el buen o el mal tiempo;
es el creador de los animales v ¢l duefio de todos los seres vivientes
(Mireille Guyot, pags. 30-31).
 Kenos crea los primeros selknam. Hace el sexo masculino y el feme-
nino, que envuelve en mogotes de tierra. Durante la noche los sexos se
unen y engendran los primeros seres humanos. A Kenos atribuyen los
selknam el origen de las pinturas corporales. Después de sus aventuras
en la tierra, Kenos sube al cielo, donde se transforma en una estrella,
Aldebardn (M. Guyot, pag. 65). Tiene el poder de rejuvenecer a los hom-
bres solamente con su mirada o bien de reanimarlos, lavando el cuerpo
de los moribundos. Se cita un episodio en el que los compafieros del
héroe mitico, se agotan en un largo y penoso viaje. Este les lava el cuerpo
y de este modo los reanima (M. Guyot, pag. 67).

En una escena del mito de los Klok'ten, que no tiene equivalente en-
tre los yamana, los hombres tratan de edificar una choza gigantesca,
hain, para celebrar los primeros ritos, en una regién llamada Maustas.

Los siete primeros ancestros que participan al Klok'ten de los hom-
bres, son los siete primeros troncos, procedentes de orientacién diferen-
te, que son la base de la gran choza ceremonial. M. Guyot da sus
nombres respectivos. Los otros ancestros que participan en sos ritos son:
la ball.ena, el cachalote, el delfin, el leén de mar, el albatros, el petrel,
el aguila, _las lechuzas, el zopilote claro y el zopilote negro, el biho, el
ganso, el ibis y un diminuto p4djaro. Esos animales desempefian papeles
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importantes en los mitos relativos a la organizacién del mundo. Los
ancestros son distintos de los seres supremos (Temaukel, Kenos, pa-
gina 38).

En los mitos selknam figura la pareja Sol-Luna = Kran-Kra y el
Arco-iris = akainik. El sol revela el secreto de las mujeres, y después
del masacre de éstas, persigue a la luna, que se fugé al cielo, sin poder
alcanzarla jamas (M. G., pag. 31).

Al igual que en otras mitologias americanas, la de los selknam no
hace distincién entre los seres humanos y los animales. Dentro de este
mismo orden de ideas, se cuenta la historia de gentes que cohabitan con
animales, como en la saga de Kore, un hombre bello que se enamord
de Marsha, una joven guanaca muy voluptuosa. Mas tarde, Kore se trans-
forma en una montafia (op. cit., pags. 37-38).

La inmanencia de los seres en la piedra o en rocas es una caracte-
ristica del pensamiento mitico de los selknam. }

Al igual que Kore, los ancestros se confunden con las montafias o las
rocas. Asimismo, los compaiieros de Kenos (ancestros) se metamorfosegn
en montafias, en aves, en animales, en estrellas o en nubes (op. cit,,
pagina 65).

Interesante es el mito yamana de origen de los cursos de agua, que
nos brinda, a la vez, una pincelada de la vida diaria de este grupo.
Wekatana va a menudo a pescar con su nieto. Este se coloca en la proa
de 1a canoa, mirando enfrente, en tanto que la abuela se queda en la
proa, mirando atras, dando la espalda a su nieto. Furioso por el engafio
de su abuela, que sélo le muestra peces chiquitos, el nieto, pretextando
estar enfermo, huye a la casa de su abuelo. Luego se escapa al monte,
donde se transforma en un pajarito (aphrastura spinicauda). Afligida la
anciana por la desaparicién de su nieto, vierte torrentes de lagrimas que
forman los riachuelos que pueden verse todavia (op. cit., pags. 41-42).

El tema de los gigantes no falta en la mitologia selknam. Un eplsoqlo
se refiere a la destruccién de Chaskels, un gigante cargibal que sélo
caza seres humanos. Aprisiona a los gemelos Sasan, sobrinos de Kwan-
vipe, el héroe mas popular de los mitos selknam que, en cierto modo,
desempefia funciones semejantes a Kenos. En connivencia con su tio
Kwanyipe, los gemelos logran fugarse. Este estrecha las riberas de los
rios por donde pasa, haciéndolas altas, abruptas y resbaladizas, opo-
niendo asi obstdculos en el camino del gigante. Chaskels persigue a los
Sasan, pero se cansa y apoya su cara contra la tierra. Kwanyipe se
ofrece para ayudarlo, pero coloca su pie sobre la espalda del gigante
y lo aplasta. Chaskels queda entonces metamorfoseado en un cerro que
se ve de lejos. Los gemelos contribuyen a la muerte de Chaskels, tirando
un golpe con su fronda (la fronda es el arma de los dioses) en cada

cjo (op. cit, pag. 48).
Paralelo con la muerte del gigante Zipacnd.—No resisto la tentacion
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de poner en relacién este mito selknam con el de la muerte de Zipacnd
uno de los gigantes de la Primera Edad del Popol-Vuh, que corresponde,
como se ha dicho, al horizonte de la caza-recoleccién.

Los gemelos, Hunahpti e Ixbalamque, inspirados y auxiliados por
Hurakdn, idean un subterfugio para matar a Zipacnd, el gigante que
se echaba los cerros a cuestas. Este pasaba su vida buscando cangrejos
y peces a la orilla de los rios. Los gemelos hicieron una figura que imi-
taba la de un cangrejo muy grande y la pusieron en el fondo de una
cueva al pie de un gran cerro llamado Meavan. Luego fueron al encuen-
tro de Zipacnd, que tenia hambre, pues no habia logrado encontrar su
comida habitual. Entonces los gemelos le informaron haber visto un
enorme cangrejo. Zipacnd suplica que le sefialen el lugar donde se en-
encuentra el crusticeo. Llegaron al fondo del barranco. Zipacnd entra
arrastrandose en la cueva para atrapar el falso cangrejo. Entonces se
derrumbé el gran cerro y Zipacnd fue convertido en piedra, incorporan-
dose a la montafia (Popol-Vuh, Recinos, pags. 114-116).

El Sefior, Duefio y Protector de los guanacos.—Kwanyipe es el Sefior,
Dueiio y Protector de los guanacos, comparable a ciertos Sefiores o Due-
fios de los animales de caceria de las creencias 4rticas, entre los
tchuktchee y los koriak en particular. Tiene su rebafio de guanacos
mansos, que son sus animales domésticos. Las montafias del Sur son las
reservas sagradas de los guanacos. El Sefior de los guanacos es también

- un guanaco de talla excepcional, probablemente alter ego de Kwanyipe.

Nadie se atreve a matarlo. El Duefio de los guanacos restringe la caza
{ la hace dificil. Pero permite a los hombres cazar sin exceso, con todos
08 miramientos debidos a sus protegidos. Los selknam realizan un
rito petitorio de caza, dirigiendo oraciones al Sefior de los animales, para
tener éxito en su captura . Asimismo los tehuelches rogaban a sus dio-
ses en ocasién de las cacerfas .

Si el guanaco es cazado, segtin las reglas establecidas por Kwanyipe,
los cazadores tendran éxito. Las piedras bezoares, del grosor de una
cereza, encontradas en el estémago de los viejos guanacos, reducidas
a polvo, tienen propiedades medicinales. La muerte del zorro es un
motivo de orgullo para los selknam, lo mismo que la del guanaco. Le
dirigen un pequefio discurso, para que no se enoje, excusdndose de ha-
berlo matado (M. Guyot, pags. 54-35 y 192).

No existe un sefior especifico de los apimales entre los yamana.
Watauineiwa es el duefio de todos los seres vivientes y de los animales
en particular. .

Segtin W. Krickeberg, la danza_ en Circulo de los cazadores tenfa por
objeto la reconciliacién vy multiplicacién de la caza. Esta doble finalidad

U Martin Gusinde, carta al autor, fecha: 20 de abril de 1967.
12 Bérmida y Casamiquela, op. cit, pag. 190.



516 HISTORIA DE 1AS CIVILIZACIONES ANTIGUAS DE AMERICA

se expresa en el discurso que los selknam dirigen al guanaco o al zorro
muerto, disculpandose de haber tenido que matario para satisfacer ?l
hambre y recomendandose, a la vez, para nuevos animales de caceria
{op. cit., pag. 56).

Procurarse el alimento indispensable a la subsistencia es Ja preocu-
pacién constante de los selknam, como de los yamana y alacaluf.

Otros mitos.—Las pinturas rupestres revelan que el arte de los caza-
dores especializados cumplia una funcién maégica-religiosa. Lo mismo
puede decirse del arte ornamental y adornos corporales de los cazadores
actuales. Arte, magia y religion aparecen estrechamente vinculados.

La religiosidad de los selknam y sus variadas expresiones gravitan en
torno al guanaco, el animal que aseguraba la subsistencia del hpmbre.
Constituye el centro de interés de la vida espiritual y econémlca'del
cazador. Ese animal no sélo sustenta al hombre, sino también lo viste.
Se arropan con su piel, y de la misma hacen mocasines, polainas, baldes,
adornos, etc.

Para reconstruir, hasta donde es posible, la forma de pensamiento
actual del hombre primitivo, se transcriben, a continuacién, algunos in-
formes espigados en fuentes directas, o transmitidos de fuentes origina-
les, acerca de algunos mitos, creencias y ritos de los selknam.

Aparte de Temaukel, «el primer hombre que dio principio a todo lo
que existe» (M. Gusinde), y su representante, Kenos, el primer antepasado
de los selknam, enviado por él a la tierra, la mitolog;’q de los onas
comprende varias entidades divinas, entre ellas,ula familia solar. Esta
se compone del Sol Padre, Kranakataix, del Sol-Hijo, Kran, de su esposa,
la Luna, Kra, v del Arco-iris, Akainik. La misma familia existe en la
mitologia de los yamana (M. Guyot, pag. 75). El Sol es el arquetipo del
cazador y gran proveedor de carne.

El arco-iris, es, como el sol, un hombre bellisimo y un chaman. En
este pasaje son explicitas las cualidades del dios solar. En cuanto a la
luna, es objeto de terror. Joven, es pequeiia y flaca; pero crece, poco a
poco, hasta el tamafio de una mujer adulta. Llena, porta una hija (mujer
gravida) y su vigor desde entonces va decreciendo ha§ta que se des_va-
nece (péag. 73). Las fases lunares son comparadas a la vida de una mujer.

La veneracién al dios solar parece ser general entre los cazadores
de Sur y Norteamérica. Los que alcancé a conocer, como los maca, llevan
pintada en las mejillas la imagen de un sol radiante, incluso las mujeres,
como puede apreciarse en la grafica 11. Los orejones se autodenominan
Maa i, vocablo que significa, a la vez, gente, sol y luna. Al inquirir la
razén de este término comiin para sol y luna, me manifiestan que no
existe palabra especial para designar a la luna, pues el astro nocturno
es el «sol de noche». Llevan en el lébulo de las orejas un disco que
alcanza hasta 14 centimetros de didmetro, decorado con circulos con-
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céntricos. Es el emblema de la raza y, a la vez, la imagen del sol, como
puede apreciarse en la grafica 12.

Esa veneracién al sol parece ser muy antigua, a juzgar por la figura
de un gran sol pintado en la parte mas alta de un abrigo rocoso,
de San Sebastian (Honduras), donde los cazadores del Paleolitico superior
dejaron improntas de manos (ver la grafica pertinente). El yagua, que
pasa la mayor parte de su vida en la selva, cazando animales, tiene una
fiesta dedicada al Sol, Nia. Centro de interés de esa fiesta es el trazado
de un circulo de fuego encima de la cabeza de los nifios. Este circulo
representa la imagen del sol (ver mi libro Indios selviticos de la Amazo-
nia, pags. 41-42),

El circulo que aparece ya en el Paleolitico superior, es una figura
muy popular del arte selknam. Se pintan la cara y el cuerpo con circulos,
puntos y lineas rojas (M. Gusinde, informe personal).

Kenos habia repartido la tierra a los selknam. Entonces estaba la
béveda celeste mas cerca de la tierra. Antes de subir al cielo, Kenos la
hizo elevar a la altura que hoy tiene (Gusinde, 1951, pag. 374).

Alekspoot es un hombre de prestancia y de una belleza excepcional.
Brilla como el sol. Obsérvese que las cualidades de belleza siempre son
comparadas con la del sol. Alekspoot mata a su mujer, ésta se meta-
morfosea en una gaviota.

No voy a reproducir los 50 mitos selknam y los 61 mitos yamana
recogidos por Martin Gusinde y analizados por Mireille Guyot en sus
citadas obras. Los protagonistas son antropomorfos, animales hibridos
de doble naturaleza, como el hombre péjaro, el hombre guanaco, el casa-
miento de un ser humano con una foca, el incesto de un viejo guanaco
con sus hijas, episodio que Guyot compara con las aventuras del coyote
y su hija o su suegra, de las sagas norteamericanas. Es de notar, entre
otros animales miticos, el colibri y el buitre, kdrkai.

Interesante es la escena en que la Luna, Hanuxa, provoca un diluvio,
por inatencién del chaman. Sélo se salvan los que han podido refugiarse
en las montafias. En otro episodio, Taiyin hiende las rocas a golpe de
fronda; de éstas brota el agua. La fronda, la lanza y el cuchillo de piedra
son las armas de los héroes miticos, asi como el arco y la flecha. M. Gu-
yot transcribe el mito yamana del nifio del milagro que es tan bello
como flor de makd. El nifio crece rdapidamente. Atrapa mariposas, cu-
carachas, libélulas, que trae a su madre. Excelente cazador, constituye
grandes reservas de carne,

En una variante del mito, el nifio del milagro es hijo de Hannush, el
Sefior del viento y de una mujer (133).

Algunos mitos se refieren a lermanos de caracter disimil, que se
complacen en realizar actos contradictorios. Los hermanos Yoalox, por

ejemplo. Uno es estupido, el otro inteligente. El més joven es el héroe
cultural,
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Otra saga nos habla de la historia de un hombre dentro de una ba-
llena. Varios mitos etiolégicos explican ciertas caracteristicas de los ani-
males. La voz de los pajaros es la voz divina.

El mito de origen del fuego y del sistema de encenderlo por percu-
si6n de dos piedras, pone de manifiesto que los primitivos cazadores
y recolectores no conocian el taladro, que es una invencién de los cul-
tivadores. Hay mitos de origen del agua, de la carne, de la grasa, de las
rocas, etc., que ofrecen informacién acerca del ambiente, los modos de
vida y el estilo de pensamiento propio de cada uno de los grupos
fueguinos.

Su mitologia no se articula en «Edades» como la de los pueblos agri-
cultores. Sin embargo, ofrece elementos que establecen cierta diferencia
cronolégica entre los tiempos mas antiguos y el actual, dominado por la

figura de Kwanyipe.

Ritos y ceremonias.—Se ha dicho que los cazadores y los canoeros
de la Tierra del Fuego no celebran ningtin rito ni ceremonia, fuera del
kloktén de los selknam y la kina de los yamana.

Sin embargo, los primeros no pueden cazar sin la realizacién previa
del rito petitorio de animales. Este rito reviste gran importancia para
Tos cazadores, ya que de él depende el sustento de la familia.

Poca atencion se ha prestado a un rito de ofrenda alimenticia a la
divinidad, para pedir el buen tiempo y que deje de nevar. Consiste en
arrojar, antes de empezar a comer por la tarde, un trozo de carne fuera
de la cabaifia. El hombre dice entonces «voy a comer. Lo que he arro-
jado es para ti, que estis alld arriba. ;jSéame propicio!» (Gusinde, in-
forme personal). Cuando dura mucho el mal tiempo o azota una fuerte
tempestad de nieve durante la noche, es la mujer la que arroja un trocito
de carbén ardiendo fuera de la cabafia y dice al mismo tiempo: «Esto es
para ti que estas all4 arriba. jProtégenos y concédenos buen tiempo! »
{(Gusinde, 1951, pag. 323). Bérmida y Casamiquela también se refieren
a ofrendas a la divinidad, derramando bebida y yerba (op. cit., pag. 190).

Tales costumbres ponen de manifiesto la existencia de una comunica-
cién directa del hombre con Dios, al que ofrendan alimentos.

No existe entre los fueguinos ritos petitorios de lluvia, tempestad y
vientos, sino al contrario, pues tales elementos son nocivos a las acti-
vidades del indigena.

Guaman Poma de Ayala refiere que durante la Primera Edad de los
mitos, que corresponde al horizonte de la recoleccién-caza inferior, los
indios: .

«Tenian una luz del conocimiento del Creador del cielo y de la tierra, Su fe
se manifestaba tan soélo en decir: Creador del hombre, hacedor del mundo, hin-

cado de rodilla, puestas las manos y la cara mirando al_ cie!o. No_idolatra‘pan,
tenfan lugares sefalados para llamar a Dios y los tenian limpios» (cita anterior).
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Considero de interés etnoldgico excepcional relacionar esas plegarias
individuales al Creador del universo y del hombre, con las practicas y
creencias actuales de los fueguinos, que no han variado en el curso de los
mxlen_ios. En cuanto a la posicién adoptada para dirigirse a la divinidad,
descrita por Guaman Poma, carecemos de informes al respecto para selk-

‘nam y yaman. Refiriéndose a los alacaluf, William Low, que ha presen-

ciado una plegaria «en que el mas anciano del grupo murmuraba, repe-
tidamente, una corta oracién y mirando para arriba» ®,

Respecto a la referencia de Guaman Poma a «lugares limpios para
llamar a Dios», sabemos que esa costumbre tampoco ha variado en el
curso del tiempo, ya que los sitios frente a la cabaifia donde se celebran
los kloktén o la kina, deben ser bien limpios. Tales costumbres estable-
cen una definida relacién entre el relato mitico de Guaman Poma y las
costumbres de esos grupos que viven dentro de la primitiva forma de la
actividad econémica némada.

El kloktén (Gusinde), la ceremonia secreta de los selknam, se rea-
liza en la «gran cabafia». Esta es cupuliforme, tiene una espaciosa en-
trada abierta, que mira al oriente. Siete pilares de madera, con sus res-
pectivos nombres, constituyen un sostén principal. Como se ha dicho, esos
pilares representan a los siete ancestros de los selknam. El mito de
origen de la gigantesca cabafia, hain, en la cual los hombres celebraron
sus primeros ritos, no tiene equivalencia en la mitologia yamana.

El kloktén es béasicamente un rito de iniciacién de los adolescentes,
con una forma especial de fiesta de hombres. Uno de sus aspectos poco
conocidos lo constituye una danza para ahuyentar el mal tiempo, las llu-
vias, la nieve y los vientos que, como se ha dicho, son elementos con-
trarios a las actividades vitales del cazador. En estas ceremonias sélo
pueden participar los hombres; estin bajo la direccién del chaman mas
viejo, quien narra los mitos de origen de las ceremonias. En el interior
se sientan en cuclillas los participantes, apoyados en las paredes, for-
mando un circulo.
~ Después del rito de iniciacion, los adolescentes son considerados como
miembros perfectos de la comunidad y pueden contraer matrimonio. Se
les inculcan las leyes de Temaukel y que tengan una fidelidad inque-
brantable en el cumplimiento de sus deberes, porque Tamaukel exige esta
actitud por toda la vida y siempre estd vigilando su cumplimiento (Gu-
sinde, 1951, pag. 307).

La concurrencia de los «espiritus» da una nota pintoresca a esta
cerernonia. Los «espiritus» son hombres disfrazados que personifican a
los seres miticos. .

Martin Gusinde, que ha presenciddo esta ceremonia, tomé una es-
tupenda fotografia de Keternen, un espiritu benéfico, hijo de Xalpen,

Y Daniel Hammerly Dupuy, «Los pueblos canoeros de Fuegopatagonia, en Runa,
volumen V, Buenos Aires, 1952, pag. 154.
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que es presentado por Temenesk. Esta foto, reproducida por Mireille
Guyot se ilustra en la grafica 8. W. S. Barclay, citado por Radin, describe
el disfraz del espiritu de las nubes y de las niebles, que coincide con la
mencionada ilustracién de Gusinde. Estd completamente revestido de
vellos blancos. Tiene una cabeza muy larga. Se le daba esa forma atédndole
una ramita a la parte posterior de la cabeza, cubriéndola luego con piel
y pintandola (Radin, op. cit., pag. 236).

0. F. A. Menghin considera que e! kloktén es un ultimo vestigio aun-
que sin duda muy modificado de las ceremonias antiguas de los caza-
dores avanzados, vinculadas a la iniciacién de jovenes y a las represen-
taciones teatrales de los mitos. Ha desaparecido el ritual de los negativos
de manos que tenian por objeto, segiin su interpretacién, impetrar la
asistencia de los antepasados en el interés de la comunidad *.

La ceremonia de iniciacion de los adolescentes era practicada por los
recolectores californianos, lo que revela la gran antigiiedad etnolégica de
este rasgo cultural.

El chaman.—El poder magico del chaman selknam o yamana se
expresa por el canto o la mirada. Onkolxon es un poderoso chaman que
puede matar una ballena sélo con su mirada.

En esas poblaciones desprovistas de instrumentos musicales y que
cantan s6lo durante sus fiestas rituales, el chaman es el especialista
del canto. Entra en trance cantando. Canto y suefio se mezclan en una
especie de hipnosis durante todo el tiempo que dura la sesién de cu-
racion.

Entre los yamana, el ave taxer ensefié el canto a los ‘chamanes. El
zorza para los selknam y el taxer para los yamana son las aves de los
iniciados. Es interesante subrayar el origen arnitomorfo del canto. El
chaman puede transformarse en ave o en otro animal.

Kokpomech, independiente del resto de los hombres, canta muy bien
y a menudo, por esto el buen tiempo reina y los hombres se alegran de
ello, celebrando sus ritos en la gran cabafia de los kloktén.

Un informe de excepcional interés etnologico es el que se refiere a la
técmica del chaman-curandero yamana. Sus yuntas de flecha, yekush,
extraidas por succién, constituyen el mal que ¢l chaman extrae del cuer-
po. Introducidas de cerca o a distancia (moti 7o de la flecha invisible)
matan a fuego lento a la victima. Durante el acto de curacién, después
de extraer el yekush, el chaman lo muestra en la palma de la mano,
Juego lo sopla lejos, con todas sus fuerzas (M. Cuyot, pags. 84-86).

La succién y la extraccion del objeto patdpeno constituye una ope-
racién magico-religiosa. El chaman yamana, que utiliza la succién para
extraer el yekush (el mal proyectado mégicamente en el cuerpo del pa-

14 0. F. A, Menghin, «Las pinturas rupestres de la Patagonia», en Runa, vol, V, .

Buenos Aires, 1952, pag. 21.

sinde)
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ciente) no ignora las plegarias. El dispone de un espiritu auxiliar y
mientras esta poseido por éste es insensible. Esta insensibilidad perte-
nece mas bien a su condicién chamanistica. Puede jugar sobre el fuego
los pies descalzos, y puede tragar carbones ardientes, al igual que %os’
chamane-:s norteamericanos, oceanianos y siberianos . '

La kina es una verdadera escuela de entrenamiento de los chamanes
yamana. Pero sélo entre los selknam existe una fiesta especial para re-
clutar candidatos a chaman. Esta fiesta dura cinco dias y se llama
Péscere,

 El chaman se identifica por una diadema especial confeccionada con
piel de zorro, que luce en tiempo de guerra. Pero usa también una corona
de plumas. Debe ser bien tratado y respetado, de lo contrario se vengara
produciendo enfermedades, calamidades o mal tiempo, pues tiene el
poder de causar y quitar daiios.

Para los fueguinos, la patogenia y la etiologia de las enfermedades
se explican por causas sobrenaturales. P. Radin relaciona ese concepto
de la enfermedad, asi como mitos y cuentos de los fueguinos, con mitos
y conceptos de California y de la cuenca occidental de Norteamérica,
que ofrecen un sorprendente parecido con los fueguinos (op. cit., pa-
gina 231). ’

_ Consultado el doctor Gusinde acerca de la originalidad del chama-
nismo i_:uegulno, me contesta que «Die ganze Handlungsweise der Sha-
manen ist ebenfalls original» (Carta al autor, fecha: 20 de abril de 1967).

La muerte.—Para los primitivos, la muerte era el mayor de los males.
Los selknam se quejaban a Temaukel de la pérdida de sus seres queridos,
y los yamana, a Wautineiva. Aceptada pasivamente, la muerte es el gran
problema, el objeto de ansiedad, de suefios y de enfermedad (cita de

~ Emperaire en 65, M. Guyot).

- Hay dos clases de muerte, la buena, consecuencia de la edad o de la

enfermedad, y la mala o muerte violenta (venganza, asesinato, accidente).

Antes gle subir al cielo, Kenos ensefid a Chenuke a lavar los muertos
para reanimarlos. Pero Kwanyipe, su enemigo, impide que los muertos
se levanten. El ciclo de la vida es, desde entonces, irreversible, cerrado
de una vez para siempre por una muerte definitiva.

EI rol de Kwanyipe, que instituye la muerte sin resurreccién, es prota-
gonizado en la mitologia yamana por Yoalox, el joven.

110§ yamana creen que el cuerpo cae en pedazos y que su késhpix
(espiritu), liviano como la respiracién o como el alimento que sale de la
boca, le abandona. Sélo es visible en suefios (M. Guyot, pégs. 65-66).

Martin Gusinde afirma que los selknam creen en la existencia del
alma y admiten una vida de ultratumba {op. cit., pags. 539-540, tomo I).

5 Mircea Eliade, Le Chamanisme, Paris, 1951, pag. 299 (citaciones de M. Gu-
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Dios envia el alma al nacer y la recoge a la muerte del individuo. Hace
entrar un alma en el cuerpo del recién nacido, la cual permanece allf
hasta la muerte del hombre. Entonces regresa a Temaukel. Al morir el
espiritu del chaman sigue el camino de Kenos para s~ub1r al. cielo.
Gusinde manifiesta que los muertos van a acompaiiar a Dios. Pero por
otro lado dice que el mar, que los selknam con(_:lben como un mundo
subterrdneo, es el pais donde van las almas, kashpi, después de la muerte.
. Guyot; pag. 185-186). -
M J oGhrblr I\{f I()Jogoper coincide con Gusinde en que el alma_lmde los muertos
regresa con Temaukel, quien estd detras de las estrellas . Todos los in-
formantes concuerdan en el hecho de que falta en z_;lbgolugo el tema del
viaje post mortem y que no existe un ritual funerario institucionalizado.
El duelo se expresaba por medio de pinturas corporqles con carbél},
lamentaciones, escarificaciones y una tonsura en la CorOI.‘llllf:l (Cooper, pa-
gina 121). Asimismo, los yamana expresan el duelo pintdndose y can-
tando con acompafiamiento de un bastén de ritmo, blanco en caso de
muerte corriente y rojo cuando la muerte fue violenta (M. Guyot, pag. 871).
Seguin Walter Krickeberg, los selknam entierran 2 los muertos en da
selva, el cuerpo extendido y envuelto en abrigos de piel. Segtin Gusin ?
sepultan a sus muertos también en cuevas o en el tronco de un arbol
(Gusinde, tomo ¥, pag. 551). Después de sepultarlos no los recuerc!an ni
pronuncian el nombre del difunto. Entre los tehuelches «después del
entierro no habfa forma alguna de culto al muerto. No se colocaban
piedras ni ofrendas sobre la tumba. Los parientes no volvian nunca a
ella» (Bérmida y Casamiquela, op. cit., pag. 188). qu c1ta}dqs 1nvest1iga~
dores manifiestan que los tehuelches tienen creencias similares a os
selknam acerca del destino del hombre después de la muerte. Gamakia,
el Ser Supremo, que reina en el cielo, creador del mundo y de la huma-
nidad es el duefio del trueno, de Ia Huvia v del arco iris, con el que
sujeta a la lluvia. Es «duefio» también del alma del hombre; la__ !feltliza
del cuerpo, cuando éste muere. El nombre pampa del alma era séke ka
anaukénéténkéna (alma del dios supremo) (188). Este nombre define
el origen divino del espiritu que anima el cuerpo humano, creencia que
no difiere de la de los selknam sobre el particular.

Divisién del tiempo. Astronomia. Sistema de contar—La concepcion
del tiempo vy del espacio estd mejor articulada entre los sez,l’knam que
entre los yamana. Observan los cuerpos celf:stes y_su relacién con los
fenémenos meteorolégicos. Para contar los dias y fijar las estaciones del
afio se dirigen por el sol v la posicién de las estrellas. De esta manera
dividen el afio en dos estaciones: invierno y verano. El computo inver-
nal se hace por seis lunas (sehs Wintermondes, 1108, Gusinde, I). En su

16 John M. Cooper, «The Omna», Handbook of S. Am. Indians, Washington,
1946, pag. 121,
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citada carta al autor M. Gusinde recalca que el cémputo del tiempo entre
los selknam se contrae a Dia ¥ Noche, invierno y verano. Curiosamente
cuentan seis lunas, sélo para el invierno. Ese cémputo es por luna llena,
propicia para la caza nocturna, pues tienen un término especifico para
designar el plenilunio, kri towhdénuen, pero no para las otras fases del
astro (Gusinde, pag. 1111),

Segiin W. Bennett cada luna tenia un nombre descriptivo, como «egg
laying, hatching, guanaco prenancies, young guanaco, moulting period»

Para otros autores, esos marcadores de tiempo se distribuyen de di-
ferente manera: La época de la prefiez de las guanacas corresponde al
estio, la de los guanacos recién nacidos al otofio, de los guanacos gordos
al invierno (153).

Los selknam observan el desplazamiento progresivo del sol desde el
solsticio de invierno al de verano y manifiestan que «el hombre Sol
comienza a caminar muy lejos, al comienzo del invierno, y cuando re-
gresa lentamente hace mas calor. Explican la desaparicién diaria del
sol y de la luna como un viaje emprendido por esas luminarias en
tierras lejanas que ellos no pueden ver. La reaparicién de Orién indica
que el dia se estd alargando» (Gusinde, tomo I, pag. 1111).

Ademis del sol y de la luna, algunas estrellas completan sus cono-
cimientos astronémicos. Estas son figuras mitolégicas que, al morir,
se metamorfosean en estrellas. Kenos en Adelbaran; Chenute en Procyon,
Kwanyipe en Orién; un ancestro en Sirius, Observan, ademas, a Venus,
Canopus y la Via Lictea (Gusinde). A las estrellas se van los muertos.

Por la aparicién o evanescencia de las estrellas, los selknam conocen
la proximidad del invierno, la disminucién del frio, la proximidad del
calor o la caida de la nieve. :

Lexuwa, el ibis sagrado, hace caer la nieve e inunda la tierra. Los
yamana temen ese ave de largo pico y se callan cuando la ven (106).
Algunos animales son marcadores de estaciones.

Gran importancia tienen los vientos para los selknam. Distribuidos en
los cuatro puntos cardinales, estdn en lucha incesante unos con otros.
Al igual que el sol, la luna y las estrellas son considerados como cha-
manes, que se querellan continuamente para saber cual es el mas fuerte.
En M. Guyot encontramos un episodio de esas luchas. E]l viento o chaman
del sur y el del norte son vencidos por Kenikhaiyin, el poderoso viento
del oeste, en tanto que Wintekhaiyin, el viento del este, mas débil, se
retira el primero de la lucha (94). Pero es el mar el mayor chaman,
después de la familia solar.

En concepto de los yamana, los Hannush son los gigantes del bosque
¥ a la vez los gigantes de los vientos. Estan cubiertos de pelos. Tienen
la reputacién de ser torpes y crueles (128).

e

17 Wendel C. Bennett, «Numbers, Measures, Weights and Calendars», Handbook
of 8. A. Indians, vol. 5, pég. 606,
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Es interesante hacer notar que los fueguinos consideran a los seres
miticos bajo multiples aspectos: antropomorfo, zoomorfo, astral o me-
teorolégico.

En materia de calculo, los selknam son mds avanzados que los ya-
mana, pues cuentan hasta cinco, usando los dedos de una mano. Can-
tidades mayores las expresan en el término mucho, muy mucho (Gusin-
de, tomo I, pag. 1107). En cambio, los yamana sélo cuentan hasta tres.

Sociedad.—Socialmente los selknam son mds avanzados que los ya-
mana y alakaluf. Estos, organizados sobre la base de la familia simple,
se dedican a la labor de buscar el alimento de manera independiente.
En cambio, la unidad social basica del selknam es la macrofamilia patrili-
neal. Dentro de ella, el mas anciano resuelve los asuntos de la comunidad.

Al igual que los selknam, los patagones andan vagando en pequefias
hordas que se componen de grupos de familias (Krickeberg). Segun Ste-
ward, las bandas patrilineales selknam cuentan de 60 a 100 personas,
cada una con su propio territorio de caza'®. Varios grupos familiares
suelen reunirse formando una verdadera horda, sin jefe real, aunque
virtualmente se impone el individuo mas fuerte y habil. En las largas
Eeregrinaciones que realizan por el territorio de la Tierra del Fuego, los

ombres s6lo llevan el arco y la flecha, mientras las mujeres cargan con
el reducido menaje y llevan los chiquillos a las espaldas (F. F. Outes
y C. Bruch, op. cit.,, pags 135-136).

La monogamia es la regla, la poligenia es excepcional. Los requisitos
prematrimoniales son mas complicados entre los selknam que entre los
yamana. Los primeros deben esperar casi un afio después de haber
participado a la ceremonia del kloktén. Durante ese tiempo los hombres
mas viejos observan atentamente ¢l comportamiento del novio frente a
su prometida (Gusinde). La marcada aversién de los onas al matrimonio
entre parientes tiene por consecuencia que siempre vayan a otros
grupos locales a conseguir mujeres, en ltimo caso por medio del rapto.
Dan més importancia que los yamana y los alakaluf a la castidad pre-
nupcial y a la fidelidad conyugal (Krickeberg).

D'Orbigny informa que los patagones castigaban severamente la infi-
delidad de las mujeres. Estaba permitido casarse entre primos. No era
consentido que una mujer soltera tuviera relaciones con extranjeros (cita
en Bormida y Casamiquela, pags. 179-180, 192).

Entre los selknam, el adulterio es severamente reprimido por el grupo
(M. Guyot, pag. 124).

La primera condicién del casamiento selknam es la iniciacién, la
segunda, la capacidad de alimentar a la familia. Para Jos selknam, si
la novia viene de lejos, tanto mejor. El novio regala a su prometida un
arco en miniatura y esta le da un brazalete de cusro. Asi expresan su

8 Julian H. Steward, «South Am. Cultures...», Handbook, vol. 5, pag. 750.
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voluntad de unién. Ese canje corresponde al cambio de anillos en nues-
tra sociedad (M. Gusinde, informe personal).

El marido hace regalos o caza una decena de dias en beneficio de
su suegro. El casamiento es una necesidad econémica. El régimen matri-
monial normal es la exogamia local tanto entre los selknam como los
yamana (M. Gusinde, pags. 156 y 157).

En contraste con los yamana y alakaluf, que acttan separadamente
hay mayor cohesién entre los selknam, cuyo sistema de vida tiende hacia
actividades comunales. La cooperacién de los miembros del grupo du-
rante la cacerfa de rebafios de guanacos es mecesaria, ya que esta acti-
v1’d_ad supera las fuerzas de un solo individuo. Asimismo las acciones
bellgas eran motivo para el afianzamiento de los lazos de solidaridad.
Hacian la guerra casi siempre en verano; buscaban entonces todos los
parientes y amigos para ir a la lucha contra otro grupo (Gusinde, op. cit
tomo 1, pag. 445). B

Practicamente, los selknam sélo se sedentarizan para la celebracién
d.e-sus ritos (kloktén), que duran, a veces, meses, los cuales son con-
dicionados por las reservas alimenticias acumuladas o cuando encalla
una ballena. La ballena, como la cabafia de iniciacidn, es uno de los tinicos
bienes comunes a todo el grupo o a los grupos que participan al festin
o a los ritos (M. Guyot, pag. 175).

La situacién de la mujer yamana parece privilegiada, en relacién con
la mujer selknam. Es admitida a los ritos de iniciacién, tiene atn el
derecho de participar a ciertos episodios de la kina; el manejo de la
canoa le corresponde y, de este hecho, desempeiia un papel importante
en la caza marina. En el matrimonio dispone de ciertos medios para
compensar uha unién defectuosa. Lo mds conmovedor es el verdadero
sentimiento de la naturaleza y la participacién en el mundo animal que
sugieren sus mitos, de la evocacion de esas costas abruptas o arenosas
de islas heladas o desiertas o de selvas donde abunda una vegetaciéﬁ
exuberante. Menos conciso y brutal que el selknam en sus mitos es el
yamana, quien de los dos hace figura de poeta y de filésofo (M. Gu-
yot, pags. 194-195).

Importa resaltar la relacién existente entre la situacién privilegiada
de la mujer y su importancia econémica. Esa misma relacién se en-
cuentra en todo el curso de la historia de la mujer indoamericana, como
se vera mas adelante. '

Los cazadores se levantaban antes de la salida del sol y se acostaban
con el sol (Gusinde).

En las narraciones tehuelches, reportadas por Bérmida y Casamiquela,
encontramos algunos detalles que reflejan la vida azarosa de los caza-

- dores. Se consideraban satisfechos cuando no pasaban mas de un dia sin

comer. Los selknax:n, como los patagones, no pescaban y no comian pes-
cado ni de mar ni de rio (op. cit, pag. 165). Tenian miedo al agua y

31
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tampoco sabian navegar. Para trasladarse de un sitio maritimo a otro,
los selknam se valian de sus vecinos, los yamana, que conocian el arte
de navegar (Outes y Bruch, pag. 165).

Los selknam tenian juegos de lucha y de carrera.

Propiedad.—Los selknam reciben la Gran Isla, de Kenos, por medio
de K’aux, el btiho, que distribuye a cada familia una regién a la que
debe limitarse, sin cazar fuera de sus fronteras, bajo pena de muerte.
Tal divisién instituye entre los selknam la nocién de propiedad. El terri-
toric estd delimitado por piedras, arboles, cursos de agua, vertientes
de montafias, etc. Se transmite de padre a hijos, siguiendo el linaje pa-
trilineal. Tal nocién de propiedad descansa esencialmente sobre el dere-
cho de caza. Si un grupo viola el territorio de otro, debe reparar esa
violacién por una demanda de paso que da lugar a cambios 0 a un
tiempo de caza en provecho del grupo propietario.

Entre los yamana no hay divisién del territorio; el dehecho de pro-
piedad estd limitado entre ellos a los bienes transportables como la
canoa, los despojos de caza, elementos para construir la cabafia o los
paravientos.

La familia yamana, mucho mas reducida que la selknam, que puede
contar hasta 120 personas, posee su territorio de caza recoleccién (M. Gu-
yot, pags. 63-64).

Una especie de covada era practicada por los fueguinos y otros
grupos primitivos como los californianos.

Los selknam habitan en chozas cénicas construidas con unos palos
que clavan en el suelo, en posicién inclinada, formando un semicirculo
abierto (Gusinde, Krickeberg). Son los hombres que construyen chozas y
paravientos, tanto entre los selknam como entre los yamana.

Cuando la choza yamana era dem
tinada a servir por algun tiempo, la
tierra se excarvaba en el interior,
como medio suplementario de pre-
caucion. Esta choza semisubterranea

yen los californianos desde épocas
muy antiguas. Un tipo de casa-pozo,
hecho de vigas inclinadas y de planta
ovoide, ha sido localizada en algunas
regiones del continente, en la costa
del Peru (Rex Gonzales y J. A. Pé

lugares.

La choza cupuliforme de los ya-
mana era mas solida y mas caliente
que la de los selknam, pero ésta se construia mas rapidamente. En época

puede compararse a las que constru-

rez), en Tehuacan (Mac Neish) y otros
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reciente, los yamana adoptaron el tipo de choza selknam, que se ilus-
tra aqui, reproduciendo un grabado de M. Gusinde.

Cardcter. Moral.—Selknam y patagones cultivaban ideales de verdad,
justicia y honradez, como lo reconocen todos los especialistas. Bérmidas
Casamiquela manifiestan que su informante «insiste muchas veces so-
re los preceptos tradicionales de veracidad y honradez que le fueron
ensefados por su padre y acerca de la corrupcion en la época actual»
(op. cit., pag. 179). Todas las presas que el cazador arrastra a su cabarfia,
las reparte entre sus parientes y vecinos. La méaxima aspiracién de cada
uno es ser altruista y considerado como tal (Gusinde, pag. 184). Virtudes
propias de los selknam eran: autodominio, respeto a los ancianos y per-
sonas mayores, verdad y justicia, aplicacién al trabajo, repudio de la
pereza, caridad, desinterés, altruismo, amor a la tradiccién y fidelidad
inquebrantable en el cumplimiento del deber.
Las leyes morales proceden de Dios, su incumplimiento es castigado
con enfermedades o con una muerte prematura, pues Dios es el dispen-
sador de la salud, de la vida y del tiempo bueno o malo. La creencia
en Dios es el fundamento moral de toda accién pedagogica sobre la
juventud (Gusinde, 1951, pags. 294-315).
Ademas de las virtudes y cualidades sefialadas, resalta la memoria
privilegiada de los selknam. Segiin Gusinde, la memoria de algunos nifos

. podrfan envidiarla nuestros civilizados. El citado investigador ofrece di-

versos ejemplos al respecto y resalta sus facultades de observacién, su
atencién y su inteligencia. El desarrollo intelectual de estos salvajes es
superior al que podria suponerse, pero carecen de campo donde ejercer
sus facultades (Gusinde, Die Feuerland..., tomo I, pag. 1089). Concluye
el citado investigador que disponen de una maravillosa riqueza en bienes

~ espirituales y morales (Die Feuerland..., pag. 1088).

En lo que respecta a caricter es totalmente diferente el del selknam
del yamana. El primero es cazador y guerrero, preocupado por la ad-
quisicién de piezas de caza o de la victoria sobre sus enemigos, atena-
zado por ¢l deseo de venganza cuando ha sido herido o perjudicado. Es
poco sensual y considera que la prolongada cohabitacién con las muje-
res le disminuye.

A través de sus mitos, el selknam aparece esencialmente viril y rea-
lista. Aparte de sus relaciones muy breves con respecto a Temaukel, es
la lucha la que domina su pensamiento.

Aschix, el promotor de la primera guerra, dejé impresas las huellas
de sus rodillas en una roca (M. Guyot, pags. 192-193).



